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Die theologischen Artikel des Neuen Jahres beginnen mit
dem vornehmsten Thema der Glaubenswissenschaft, namlich
dem Geheimnis Gottes. P. Dr. Andreas Hirsch FSSP, der vor kur-
zem seine umfangreiche Doktorarbeit {iber das Verhéltnis zwi-
schen Gottes- und Trinitétslehre verdffentlicht hat, gibt fiir die
Leser unserer Zeitschrift einen Uberblick iiber seine wichtigsten
Forschungsergebnisse: ,,De Deo uno et trino in katholischen
Dogmatiklehrbiichern des 20. Jahrhunderts in Deutschland®.
Prof. Dr. Johannes Stohr widmet sich anschlieend kritisch
psychologisierenden Deutungsversuchungen der Dreifaltigkeit.

Im Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland werden
bleibend giiltige Wegmarken gesetzt fiir das menschliche Zu-
sammenleben, angefangen mit dem Recht jeder menschlichen
Person auf Leben. Die Juristin Dr. Friederike Hoffmann-Klein
unterstrich die Bedeutung des ersten Artikels des Grundgeset-
zes im Lichte philosophischer Interpretation. Das Lebensrecht
ist die elementarste Bedingung menschlichen Zusammenle-
bens, die auch fiir den christlichen Glauben entscheidend ist.
Wir diirfen uns nicht abfinden mit einer juristischen Vernebe-
lung des Lebensrechtes. Der Aufsatz von Frau Dr. Hoffmann-
Klein gibt Argumentationshilfen auch fiir die Menschen, die
nicht glauben, aber immerhin bereit sind, in dem der Philoso-
phie zugénglichen Bereich ihren Verstand zu gebrauchen und
damit dem relativistischen Zeitgeist zu trotzen.

Auch in diesem Jahr beschiftigt uns weiterhin das Thema
der Familie, angesichts der zweiten einschldgigen Bischofssy-
node im Oktober. Zu dem geistigen Marschgepéck, das man al-
len Teilnehmern und Vorbereitenden wiinschen sollte, gehdrt
die schon 1998 auf Italienisch erschienene Handreichung der
Glaubenskongregation zur Pastoral der sogenannten wiederver-
heirateten Geschiedenen. Bischof Rudolf Voderholzer hat dan-
kenswerterweise eine deutsche Ausgabe dieser wichtigen Pu-
blikation veroffentlicht. Sie wird im Rezensionsteil vorgestellt
von Felizitas Kiible. Zum Thema ,,Familie* danken wir Frau
Kiible auch fiir einen Grundsatzartikel, der das in der Schop-
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fungsordnung verankerte Recht der Eltern auf die Erziehung ih-
rer Kinder unterstreicht.

Zum weiteren Umfeld des Themas ,,Familie® gehort auch die
Sorge fiir die verstorbenen Angehdrigen, insbesondere das Ge-
bet und das hl. Messopfer fiir die ,,armen Seelen® im Zustand
der jenseitigen Lauterung. In Kreisen der ,,charismatischen Be-
wegung® wird dieses Anliegen mitunter auf eine sehr fragwiir-
dige Weise eingebracht: die Feier der Heiligen Messe fiir die
sogenannte ,,Heilung des Stammbaumes®, um damit angebliche
Schéden zu beseitigen, die von den verstorbenen Vorfahren auf
ihre heute lebenden Nachkommen ausgehen. Zu den Inspirato-
ren der einschldgigen Theorien gehdrt der amerikanische epis-
kopalistische Theologe Kenneth McAll. An der Wiener Theolo-
gischen Fakultit, unter der Leitung von Prof. Dr. Marianne
Schlosser, wurde eine Doktorarbeit erstellt, die das Werk
McAlls kritisch unter die Lupe nimmt'. Die Glaubenskommis-
sion der Franzésischen Bischofskonferenz hat bereits 2007 eine
lehrméBige Note veroffentlicht, die vor den psychologischen
Gefahren und den theologischen Irrwegen des Pseudo-Charis-
matismus warnt. Unseren Lesern bieten wir eine Ubersetzung
des theologischen und eine Zusammenfassung des psychologi-
schen Teiles dieses Dokumentes.

' Vgl. ZIMMERMANN, BEATE, Heilung des Familienstammbaums: Zum
geistlichen Heilungsansatz von Kenneth McAll und dessen Rezep-
tion, Peter Lang, Bern etc. 2013.

Zu den Herausforderungen der Kirche gehort stets die Aus-
einandersetzung mit dem jeweiligen Zeitgeist. Die katholischen
Christen wurden im 19. Jh. im Gefolge des von dem preufi-
schen Nationalliberalismus entfesselten ,,Kulturkampfs® unter-
driickt. Mit der Reaktion des ,,Kulturkatholizismus® von 1900
bis 1933 befasst sich eine neuere historische Arbeit, die aber
durch ihre Sympathie mit modernistischen Strdmungen auffallt.
Eine kritische Lektiire der geschichtlichen Daten bietet dagegen
der Artikel von Walter Hoeres: ,,Die angebliche Inferioritit der
Katholiken. Ein langer Kulturkampf und sein Ende*.

Eine wichtige Erinnerung, mit sehr aktuellem Bezug, bietet
Magdalena S. Gmehling durch ihren Hinweis auf die Armenier-
morde vor 100 Jahren.

Einen interessanten Einblick in das literarische Schaffen
Martin Mosebachs findet sich in einem Werk von Steffen Ko6h-
ler, rezensiert von P. Bernward Deneke FSSP.

Ein passendes Bild fiir den gefahrvollen Weg der Kirche
durch die Zeit bietet schlieBlich Stefan E. Heindl: ,,Das Schiff
der Kirche. Eine Wiirdigung der Symboltheologie Hugo Rah-
ners*. Hugo Rahner hat in seiner ErschlieBung der Symbole fiir
die Kirche in den Kirchenvétern einen ansprechenden Beitrag
geliefert, der Mut macht, auch heute auf dem ,,Schiff* der Kir-
che inmitten aller Stiirme dem Hafen in der Ewigkeit Gottes
entgegenzufahren.

Prof. Dr. Manfred Hauke
Via Roncaccio 7
6900 Lugano, Schweiz

ANDREAS HIRSCH

De Deo uno et trino in katholischen Dogmatiklehrbiichern
des 20. Jahrhunderts in Deutschland

Einfiihrung in die Thematik

Dieser Artikel gibt einen theologiegeschichtlichen Uberblick
iiber die Beziehung der beiden Traktate De Deo uno und De Deo
trino in deutschsprachigen katholischen Dogmatiklehrbiichern
aus dem 20. Jahrhundert'. Der Traktat De Deo uno hat das We-
sen und die Eigenschaften Gottes zum Inhalt, De Deo trino die
Dreipersonalitét des einen Gottes. Die Beschrankung auf katho-
lische Dogmatiklehrbiicher deutscher Autoren macht es mog-

' Der vorliegende Artikel ist eine iiberarbeitete Fassung von A.
HirscH, Gottes- und Trinitditslehre — ein oder zwei Traktate? Zur
deutschsprachigen katholischen Dogmatik des 20. Jahrhunderts, in:
Teologia w Polsce 8 (2014) 37-51. Vgl. auch M. HAUKE, Le proprie-
ta essenziali di Dio come presupposto della dottrina trinitaria. Os-
servazioni critiche sulla manualistica contemporanea, in: J. Morales
u. a. (Hg.), Christo y el Dios de los christianos. Hacia una compren-
sion actual de la teologia, Pamplona 1998, 537-546; J. STOHR, Zur
Zeit ziemlich zerzaust? — Zum Zustand der Gotteslehre bei deutschen
Staatstheologen, in: Theologisches 39 (2009) 119-130; J. STOHR, Die
Lehre von Gott dem Einen und Dreieinen. Zur Vorrangstellung der
Systematik, in: Theologisches 43 (2013) 177-198; A. HirscH, Gottes-
und Trinitdtslehre — ein oder zwei Traktate? Zur deutschsprachigen
katholischen Dogmatik des 20. Jahrhunderts, 2 Teilbénde, (Diss.)
Dr.-Kovac Verlag Hamburg 2014.

B -

lich, Entwicklungen und Tendenzen sowohl in der Gliederung
als auch im Inhalt auszumachen, da ein Jahrhundert mit starken
Umwilzungen in den Blick genommen wird. Pépstliche Schrei-
ben aus dem 19. und 20. Jahrhundert?, die die Lehre des Aqui-
naten fiir die philosophischen und theologischen Studien vor-
schrieben und damit eine schon zuvor einsetzende Thomasre-
naissance’ verstdrkten, legen es nahe, die Zeit danach als Unter-
suchungszeitraum zu wéhlen.

Karl Rahner* beklagt in den neuscholastischen Dogmatiken
eine Isolierung der Trinitétslehre, die in den anderen Traktaten
kaum beachtet werde, nachdem sie nach der allgemeinen Got-
teslehre (De Deo uno) behandelt worden sei. Er fiihrt dieses
System auf die Summa Theologiae des hl. Thomas zuriick und
vermutet bei ihm didaktische Griinde als Ursache. Im 16. Jahr-

2 Vgl. etwa Aeterni Patris (1879): DH 3139f;, Doctoris Angelici
(1914) und die 24 Theses approbatae philosophiae thomisticae
(1914): DH 3601-3624 sowie den Codex von 1917, hier c. 1366 §2.

> Vgl. D. Perrz, Die Anfinge der Neuscholastik in Deutschland und
Italien (1818-1870), Bonn 2006, 498f.

* Vgl. K. RAHNER, Bemerkungen zum dogmatischen Traktat ,, De Tri-
nitate“, in: Schriften zur Theologie IV, Einsiedeln '1960, 103-136,
hier 110f; A. HIrRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 21f.
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hundert ersetzte die Summa Theologiae die Sentenzen von Pe-
trus Lombardus als Standardlehrbuch, so dass sich dieser Auf-
bau vor allem auch wegen der oben erwdhnten Thomasrenais-
sance im 20. Jahrhundert durchsetzen konnte. Michael Schmaus’
schreibt dagegen die Trennung der Traktate Petrus Lombardus
zu. Dieser behandelt aber die Lehre vom Wesen Gottes und Tri-
nititslehre zusammen®, was Martin Grabmann zu seinen Haupt-
fehlern rechnet’. Die angefiihrten Thesen sollen anhand eines
kurzen Riickblicks in die Theologiegeschichte gepriift werden.
Dabei werden auch Werke aus der Patristik Beriicksichtigung
finden, die in ihrer Gliederung die ausgewihlten Lehrbiicher
des 20. Jahrhunderts beeinflusst haben.

Theologiegeschichtlicher Riickblick

Origenes® orientiert sich im 3. Jahrhundert in seinem Werk
Peri archon (De principiis) an dem Aufbau des Credo (Vater,
Sohn, HI. Geist) und wiederholt ihn dreimal im Hinblick auf
seine Ausfithrungen in der Gotteslehre. Diese Gliederung ver-
wendete auch Augustinus® im 5. Jahrhundert im Enchiridion de
fide, spe et caritate bei der Tugend des Glaubens. Augustinus
erklart die drei gottlichen Personen als nicht-akzidentelle Be-
ziehung anhand der aus den Hervorgidngen abgeleiteten Rela-
tionen in der Einheit des gottlichen Wesens'®. Gregor von Nys-
sa" beginnt seine Grofie katechetische Rede im 4. Jahrhundert
mit dem Monotheismus als Abgrenzung gegen die Heiden. An-
schlieBend behandelt er die Trinititslehre. Die bei Origenes
grundgelegte Formel von dem einen gottlichen Wesen in drei
Hypostasen (mia usia — treis hypostaseis)' wird von ihm iiber-
nommen und prézisiert: Die gottlichen Eigenschaften kommen
jeder Hypostase in der Einheit der gottlichen Natur zu und der
HI. Geist geht vom Vater durch den Sohn hervor. Johannes von
Damaskus" verschrankt in De fide orthodoxa im 8. Jahrhundert
die Gottes- und die Trinitdtslehre. Alle Autoren differenzieren
zwischen der Theologia (Lehre von Gott selbst) und der Oiko-
nomia (Lehre vom Heilswirken Gottes in der Schopfung), ohne
eine strikte Trennung vorzunehmen. Thre Hauptquelle ist die HI.
Schrift, und die Philosophie dient ihnen als Hilfe bei der speku-
lativen Durchdringung der Glaubensgeheimnisse.

Petrus Lombardus™ stellt in seinen Sentenzen im 12. Jahr-
hundert die Trinitétslehre an die Spitze seiner Ausfithrungen
iiber Gott und verbindet damit Aussagen iiber das eine gottliche
Wesen und Teile der Eigenschaftslehre. Der Sentenzenmeister
lehrt, wie Augustinus, die Realidentitét der drei gottlichen Per-
sonen mit dem einen gottlichen Wesen und vermeidet so den
Vorwurf einer Quaternitit”. Es folgt der zweite Teil der Attribu-

> Vgl. M. ScuMAuUS, Der Glaube der Kirche Il. Gott der Eine und
Dreieinige, St. Ottilien 1979, 1.

¢ Vgl. L. OTT, Petrus Lombardus, in: MThZ 5 (1954) 99-113 (106).

7 Vgl. M. GRABMANN, Die Geschichte der katholischen Theologie seit
dem Ausgang der Viiterzeit, Darmstadt 1961, 42.

8 Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre [ [Anm. 1] 31-34.

* Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 51-67.

1 Vgl. AUGUSTINUS, De Trinitate V,3-5; M. SCHMAUS, Die psychologi-
sche Trinitdtslehre des Augustinus, Miinster 1927/1967, 136-144.

" Vgl. F. CourtH, Trinitdit in der Schrift und Patristik, HDG 11 1a,
Freiburg 1988, 182f, 186f; A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre 1
[Anm. 1] 44-49.

2 Vgl. F. COURTH [Anm. 11] 108f.

¥ Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 68-75.

* Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 81-87.

' Vgl. PETRUS LOMBARDUS, Sent. lib. I dist. IV cap. 1; F. COURTH,
Trinitdt in der Scholastik, HDG 11 1b, Freiburg 1985, 82.
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tenlehre'® ohne trinitarische Begriffe, was Michael Schmaus da-
zu veranlasst haben konnte, schon hier eine Trennung zwischen
der Gottes- und Trinitdtslehre anzunehmen. Petrus Lombardus
betont wie Augustinus, dass der eine Gott der dreifaltige ist'.
Bonaventura'® orientiert sich in seinem im 13. Jahrhundert ver-
fassten Breviloquium an der Gliederung der Sentenzen, die er zu
folgendem Aufbau verfeinert: Dreiheit der géttlichen Personen
und Einheit des gottlichen Wesens, Theophanien und Eigen-
schaften Gottes. Die Attribute werden am Anfang mit den Na-
men der drei gottlichen Personen kombiniert, spater dann nur
noch mit dem Begriff Gott. Inhaltlich bezeichnet Bonaventura
die gottlichen Personen als subsistente Relationen®, die durch
die aus den Hervorgédngen abgeleiteten Proprietiten und Rela-
tionen konstituiert werden®. Bei Thomas von Aquin® findet sich
in der Summa Theologiae die erwéhnte Unterscheidung in die
Lehre vom gottlichen Wesen sowie seinen Eigenschaften und in
die Lehre von der Dreipersonalitit Gottes*. Damit schlie3t er
sich in seiner Grundstruktur Gregor von Nyssa an, der in seiner
GrofSen katechetischen Rede zunichst die Einheit Gottes betont
und sich dann der Trinitdtslehre zuwendet. Mit Hilfe der philo-
sophischen und offenbarungstheologischen Erkenntnislehre”
sowie der Verwendung trinitarischer Begriffe in der Gottesleh-
re verbindet Thomas in der Summa Theologiae beide Teile. Der
Aquinate ordnet bei seinen Ausfithrungen die Philosophie der
Offenbarung unter*, und es wird bei ihm deutlich, dass er zu-
néchst das Wesen und die Eigenschaften des dreipersonlichen
Gottes behandelt®. Die drei gottlichen Personen sind nach Tho-
mas subsistente Relationen®* und werden durch die mit dem ei-
nen gottlichen Wesen identischen Relationen konstituiert”. Der
Barockscholastiker Sudrez*® teilt Ende des 16. Jahrhunderts

' Vgl. PETRUS LOMBARDUS, Sent. lib. I dist. VIII et lib. I dist. XXXV-

XLVIII, L. HELL, Sanctissima simplicitas. Die christliche Trinitdts-
lehre vor der interreligiésen Herausforderung, in: G. AUGUSTIN/H.
KRAMER (Hg.), Gott denken und bezeugen. FS fiir Kardinal Kasper
zum 75. Geburtstag, Freiburg 22008, 580-592, hier 584 mit Anm. 14.

' Vgl. AUGUSTINUS, De Trinitate 1V,20,29; XV,17,29; Enchiridion
111,9; PETRUS LOMBARDUS, Sent. lib. I dist. V cap. 1; DH 803.

" Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 89f.

Die drei gottlichen Personen existieren in dem einen gottlichen We-

sen und sind mit ihm real identisch.

Vgl. BONAVENTURA, Quaest. Quodl. disp. 1 c. corp.; BONAVENTURA,

Sent. lib. I dist. 26 q. 2; A. STOHR, Bonaventura iiber die Konstitu-

tion der drei gottlichen Personen, in: Franziskanische Studien 9

(1922) 172-202, hier 191, 200; A. STOHR, Die Trinitdtslehre des hei-

ligen Bonaventura, Miinster 1923, 120-124; Y. CONGAR, Der Heili-

ge Geist, Freiburg 1982, 400-403.

Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 98-122.

2 Vgl. W. MEtz, Die Architektonik der Summa Theologiae des Thomas

von Aquin, Hamburg 1998, 38.239f; TH. MARSCHLER, Die spekulati-

ve Trinitdtslehre des Francisco Sudrez in ihrem philosophisch-theo-

logischen Kontext, Miinster 2007, 76-78.

Vgl. W. METZ [Anm. 22] 129f.

* Vgl. Y. CONGAR [Anm. 20] 403; THOMAS VON AQUIN, STh 1 q. 1 a. 3;
q. 8 ad?2.

» Vgl. H. Jorissen, Zur Struktur des Traktates ,,De Deo " in der Sum-
ma theologiae des Thomas von Aquin, in: M. BOHNKE/H. HEINZ
(Hg.), Im Gesprdch mit dem dreieinen Gott.FS fiir W. Breuning, Diis-
seldorf 1985, 231-257, hier 243-246.

% Vgl. THOMAS VON AQUIN, STh I q. 29 a. 4 et q. 30 a. 1; M.-J. LE

GuiLLoU, Das Mysterium des Vaters. Apostolischer Glaube und mo-

derne Gnosis, Einsiedeln 1974, 110f.

Vgl. STh 1 q. 40 a. 2 et 3; H. C. SCHMIDBAUR, Personarum Trinitas.

Die trinitarische Gotteslehre des heiligen Thomas von Aquin, St. Ot-

tilien 1995, 420-427; TH. MARSCHLER [Anm. 22] 564.
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bzw. Anfang des 17. Jahrhunderts seine Abhandlungen {iber die
Gottes- und Trinitdtslehre in Traktate ein und trennt beide durch
den Traktat iiber die Pradestination und die Reprobation, den er
aus der allgemeinen Gotteslehre ausgliedert. Dabei kdnnten
apologetische Griinde im Hinblick auf den Protestantismus eine
Rolle gespielt haben®. Die Philosophie und die Theologie wer-
den bei Suarez ebenfalls schérfer unterschieden als bei Thomas.
Die Gotteslehre ist fiir Suarez die offenbarungstheologisch be-
griindete Absicherung von auch iiber die natiirliche Theologie
erreichbaren Aussagen®. Thomas® ist dagegen vorsichtiger. Die
natiirliche Gotteserkenntnis ist durchaus in der Lage, Aussagen
iiber das Wesen und die Eigenschaften Gottes zu machen, vor
allem im Sinn der negativen Theologie®; die Offenbarung habe
allerdings viele Fehlschliisse auf diesem Gebiet korrigiert. Sua-
rez beriicksichtigt in seinen Ausfithrungen die HI. Schrift sowie
sehr viele Werke aus der Patristik und der Scholastik. Er verbin-
det in seinen Spekulationen Thomas und Scotus mit eigenen Ge-
danken®. Die vorgestellten Schriften haben einen mehr oder we-
niger groBen Einfluss auf die im nichsten Abschnitt vorgestell-
ten Dogmatiken.

Deutschsprachige katholische Dogmatiklehrbiicher aus
dem 20. Jahrhundert

Neuscholastik

Die bis zum II. Vatikanum dominierende Neuscholastik®
unterscheidet die Traktate De Deo uno und De Deo trino. Die
Autoren beziehen sich gemall den lehramtlichen Dokumenten
auf Thomas von Aquin. In ihrer Gliederung und Didaktik neh-
men die neuscholastischen Lehrbiicher aber auch Maf3 an der
Gottes- und Trinitdtslehre von Suarez, ohne diese ausdriicklich
zu erwihnen. Dabei integrieren sie allerdings wieder den Trak-
tat iber die Prédestination und Reprobation in ihre allgemeine
Gotteslehre.

Gemeinsam ist: Die Erkennbarkeit Gottes aus der Schopfung
und durch den Glauben leitet den Traktat De Deo uno ein. Es
folgt die Wesens- und Eigenschaftslehre. Daran schlief3t sich als
selbsténdiger Traktat die Trinitdtslehre an. Die Verbindung bei-
der Traktate iiber die philosophische und theologische Erkennt-
nislehre sowie iiber die Sendungen zur Schopfungslehre wie bei
Thomas ist nicht mehr vorhanden. Der aus den Lehramtstexten
zitierte Glaubenssatz wird mit Schrift- und Viterzitaten erklart
sowie spekulativ mit Hilfe des heiligen Thomas vertieft. Hier
konnte die Gottes- und Trinitétslehre von Suarez als Vorbild ge-
dient haben. Die zentrale Stellung der Metaphysik brachte den
neuscholastischen Lehrbiichern die Bezeichnung essentialis-
tisch ausgerichtete Dogmatiken ein®. Die allgemeine Gottesleh-

% Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre 1 [Anm. 1] 123-151, bes.
125-127.

» Vgl. J. STOHR, Die Lehre von Gott [Anm. 1] 180.

% Vgl. FRANCISCO SUAREZ, De Deo, Prooemium (Bd. 1, XXIII); TH.
MARSCHLER [Anm. 22] 314.

N Vel. SThlq. 12 a. 12; q. 32 a. 1; ). STOHR, Zur Zeit ziemlich zer-
zaust? [Anm. 1] 127 mit Anm. 51.

2 Vgl. STh 1 q. 2 et 3 prologus; J. PIEPER, Philosophia negativa,
Miinchen 1953, 29f, 36f, 42

% Vgl. TH. MARSCHLER [Anm. 22] 684, 686f, 689f, 695-707, 717.

* Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitditslehre I [Anm. 1] 155-256, bes.
251-256.

» Vgl. W. BEINERT, Dogmatik studieren. Einfiihrung in dogmatisches
Denken und Arbeiten, Regensburg 1985, 80; A. GaNoczy, Einfiih-
rung in die Dogmatik, Darmstadt 1983, 130-143.

.

re orientiert sich in ihrem Aufbau in den untersuchten neuscho-
lastischen Lehrbiichern an einer philosophischen Gotteslehre,
wird aber inhaltlich durch theologische Quellen gespeist, was
das ausdriickliche Ziel des entsprechenden Traktats bei Suarez
war und didaktisch dem Leser einen schrittweisen Erkenntnis-
gewinn vermittelt**.

In dem Traktat De Deo trino weisen die neuscholastischen
Theologen die Gottheit von Vater, Sohn und Geist durch die Zu-
ordnung der gottlichen Attribute aus der Heiligen Schrift nach
und legen grofen Wert auf die in der HI. Schrift iiberlieferten
Dreierformeln. Die Hervorgénge von Sohn und Geist aus dem
Vater, deren Relationen und die Dreipersonalitét sowie die Sen-
dungen von Sohn und Geist durch den Vater bilden den speku-
lativen Teil der Trinitdtslehre und werden biblisch, aus den Wer-
ken der Viter und des Aquinaten behandelt. Das Axiom des ge-
meinsamen Wirkens der Trinitdt ist wahrscheinlich der Grund
fiir die seltene Erwdhnung der Dreifaltigkeit in den folgenden
Traktaten”’. In den neuscholastischen Lehrbiichern erhélt man
einen systematischen Uberblick iiber die Gottes- und Trinitits-
lehre in genau abgegrenzten Kapiteln. Der Schwerpunkt liegt
auf dem Beweis der kirchlich definierten Glaubenssitze aus
Schrift und Tradition sowie ihrer spekulativen Durchdringung.

Michael Schmaus, Katholische Dogmatik

Auf der Grundlage der neuscholastischen Lehrbiicher, die er
voraussetzt, will Michael Schmaus weiterdenken®. Er verof-
fentlichte zwischen 1938 und 1965 die Katholische Dogmatik in
sechs Auflagen®, verschrankt aber im Gegensatz zu den Neu-
scholastikern die Gottes- mit der Trinitdtslehre sowohl im Auf-
bau als auch inhaltlich. Er wahlt einen offenbarungstheologi-
schen Ansatz, was sich folgendermafen systematisieren lasst:
SelbsterschlieBung des dreieinigen Gottes nach (I.) seinem Da-
sein und seiner Dreipersonlichkeit, (II.) seinem Sosein (Teile
der Eigenschaftslehre) und (III.) seinem dreipersonlichen Le-
ben. Schmaus behandelt die Wortoffenbarung vor der Werkof-
fenbarung, verteilt die Attributenlehre auf alle drei Abschnitte
und verwendet permanent trinitarische Begriffe. Ab der zweiten
Auflage werden folgende Anderungen vorgenommen: Die Tri-
nititslehre wird vor dem grofiten Teil der Eigenschaftslehre be-
handelt und die Trinitdtsspekulationen beziiglich der Zeugung
und der Hauchung bei den Attributen des gottlichen Lebens ein-
gebaut. Es ergibt sich der folgende Aufbau: Selbsterschliefung
des dreieinigen Gottes nach (I.) seinem Dasein, (II.) seiner Drei-
personalitét und (III.) seinem Sosein (Wesen- und Eigenschafts-
lehre mit Trinitdtsspekulationen). Mit der Behandlung der Ei-
genschaftslehre am Schluss seiner verschrankten Gottes- und
Trinitdtslehre schlieBt sich Schmaus an die Sentenzen von Pe-
trus Lombardus und das Breviloguium von Bonaventura an.

Christoph Tolg* beschreibt folgende Prinzipien, die den In-
halt der Katholischen Dogmatik von einem neuscholastischen

% Vgl. J. STOHR, Die Lehre von Gott [Anm. 1] 194.

7 Vgl. DH 1330; ANSELM VON CANTERBURY, De processione Spiritu
Sancti (F. S. SCHMITT, Sancti Anselmi Cantuarensis Opera omnia 2,
Edinburgh 1946, 180f). M. HAUKE, Le proprieta essenziali di Dio
[Anm. 1] 539 begriindet mit diesem Axiom die Vorordnung der We-
sens- und Eigenschaftslehre vor der Trinitétslehre.

¥ Vgl. M. Schmaus, Katholische Dogmatik 1, Miinchen '1938, V{.

¥ Vgl. M. Scumaus, Katholische Dogmatik, Miinchen '1938-1965.
Die Gottes- und Trinitétslehre befindet sich in den einzelnen Aufla-
gen jeweils in Band 1. Vgl. zum Folgenden A. HIRSCH, Gottes- und
Trinitéitslehre I [Anm. 1] 257-381, bes. 374-381.
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Lehrbuch unterscheiden: Schmaus zitiert ausfiihrlich die Heili-
ge Schrift und bringt an Stelle des neuscholastischen Traditions-
beweises langere Vitertexte. Neben die Theologie des heiligen
Thomas von Aquin stellt er diejenige von Augustinus und Bona-
ventura und beriicksichtigt liturgische und spirituelle Quellen.
Die zeitgendssische Philosophie konfrontiert er mit dem Evan-
gelium, und den neuzeitlichen Personalismus kombiniert der
Autor mit der scholastischen Personendefinition. Die Dreifaltig-
keit erkldrt Schmaus als Personengemeinschaft. Fiir die Beto-
nung der Dreipersonalitét des einen Gottes nimmt Schmaus ei-
ne weniger systematische Gedankenfiihrung in Kauf*. Mit die-
sen Prinzipien leitet er einen Paradigmenwechsel ein, der sich
nach dem II. Vatikanum in vielen deutschsprachigen katholi-
schen Lehrbiichern durchsetzt.

Nachkonziliare Dogmatiken

Schmaus integriert in Der Glaube der Kirche mehrere Trak-
tate in die Christologie*? und betont so seinen spezifischen An-
satz noch stérker. Der Autor trennt die Gottes- und die Trinitéts-
lehre durch die Schopfungslehre, die Anthropologie, die Ange-
lologie und die Soteriologie. In der Gotteslehre begriindet
Schmaus die Eigenschaften vor allem aus dem Alten Testament
und behandelt anschlieend das gottliche Wesen. Die Trinitéts-
lehre wird nach dem Prinzip Schrift, Dogmengeschichte und
Spekulation® gegliedert. Die Sendungen von Sohn und Geist
durch den Vater bilden dabei den heilsgeschichtlichen Ansatz-
punkt. Der Glaube wird organisch aus der Bibel entwickelt und
durch dogmengeschichtliche sowie spekulative Ausfithrungen
vertieft. Schmaus verschrinkt in der zweiten Auflage von Der
Glaube der Kirche 1979* die Gottes- und die Trinitdtslehre un-
ter Beibehaltung der textlichen Grundgestalt, die er etwas er-
génzt: (I.) De Deo Patre (biblische Eigenschaftslehre), (II.) Drei-
personalitit Gottes, (III.) systematische Trinitétslehre, (IV.) Le-
ben, Sein und Wesen Gottes; (V.) kirchliche Lehre.

Die aus der Schule von Martin Grabmann und Michael
Schmaus® hervorgegangenen Dogmatiker Johann Auer** und
Leo Scheffczyk* zeichnen sich durch eine traditionstreue Theo-

* Vgl. C. TOLG, Grundziige der Gotteslehre bei Michael Schmaus, Rom
1997, 47-61; K. FORSTER, Michael Schmaus, in: J. SCHULTZ, Tenden-
zen der Theologie im 20. Jahrhundert, Stuttgart 1966, 422-427.
Vgl. M. Schmaus, Katholische Dogmatik 1, Miinchen '1938, 55; B.
POSCHMANN, Schmaus, Katholische Dogmatik, in: ThRv 40 (1941)
261-264, hier 264.

“ Vgl. M. ScHMAUS, Der Glaube der Kirche, 2 Bde. ('1969/1970). Die

Gotteslehre wird in Band 1 (1969) auf den Seiten 250-298 behandelt

und die Trinitdtslehre im gleichen Band auf den Seiten 530-583.

Vgl. Optatam totius 16.

Vgl. M. ScumAUS, Der Glaube der Kirche, 6 Bande in 13 Teilbdnden

(*1979-1982). Der komplette 2. Band (1979) behandelt die Gottes-

und Trinitdtslehre.

* Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre II [Anm. 1] 481-532, bes.
513-515, 530-532.

“ Vgl. J. AUER, Kleine katholische Dogmatik II. Gott der Eine und
Dreieine 11, Regensburg 1978. Auer beendete 1940 bei Michael
Schmaus in Miinster seine bei Martin Grabmann begonnene Disser-
tation, da die Nationalsozialisten die theologische Fakultdt in Miin-
chen schlossen. 1947 habilitierte er sich bei Grabmann. Vgl. U. LEH-
NER, Auer, in: BBKL XX (2002) 74-79, hier 74.

7 Vgl. L. SCHEFFCZYK, Katholische Dogmatik II. Der Gott der Offen-
barung — Gotteslehre, Aachen 1996. Scheffczyk promovierte 1950
bei Franz Xaver Seppelt und habilitierte sich 1957 bei dem Grab-
mann-Schiiler Schmaus. Vgl. P.-H. GORrRG, Scheffczyk, in: BBKL
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logie aus, beriicksichtigen aber auch ausfiihrlich aktuelle Pro-
bleme*. Sie ordnen die Trinitétslehre der Gotteslehre vor und
verschrianken beide Traktate unter jeweils leicht abweichenden
Nuancierungen. Beide Theologen behandeln in ihrer Eigen-
schaftslehre das Wissen und Wollen Gottes. Auer baut die ge-
samte Attributenlehre sehr stark aus und beriicksichtigt die HI.
Schrift, die Dogmengeschichte, die Liturgie, die Spiritualitét
und nutzt in seinen Spekulationen neben den Vitern und Tho-
mas auch Bonaventura und Scotus als Quelle. Die These eines
aus der Monolatrie entstandenen Monotheismus lehnt er auf-
grund religionswissenschaftlicher Forschungen ab, den Taufbe-
fehl stellt er an die Spitze seiner trinitéitstheologischen Uberle-
gungen und hilt ihn fiir ein verbum ipsissimum Jesu. Bei
Scheffczyk findet man wie bei Auer und Walter Kasper® eine
sehr ausfiihrliche philosophisch-offenbarungstheologische Got-
teslehre.

Die Bibeltheologie dominiert das von Johannes Feiner und
Magnus Lohrer ab 1965 herausgegebene Gemeinschaftswerk
Mpysterium Salutis® noch stirker. Viele Abschnitte wurden von
Fachexegeten verfasst. Die einzelnen Kapitel iiber die Gottes-
und Trinitdtslehre werden verschriankt: Das Werk beginnt mit
dem Zugang des Menschen zu Gott und der in der Heiligen
Schrift tiberlieferten Offenbarung der Dreifaltigkeit. In den aus-
fithrlichen biblischen Teil wird ein Kapitel iiber die Trinitét in
Liturgie und Leben sowie die Dogmengeschichte der Dreifaltig-
keitslehre eingeschoben, bevor er mit den in der Heiligen Schrift
beschriebenen Verhaltensweisen Gottes fortgesetzt wird. Daran
schlieBen sich die systematischen Kapitel tiber die gottlichen
Attribute und die Trinitét an. Jeder Autor orientiert sich an der
Heilsgeschichte, die den roten Faden bildet. Alle Beitrdge sind
in sich abgeschlossen, so dass auch eine andere Gliederung vor-
stellbar gewesen wire.

Mithilfe der personalen Beziehung zwischen Mutter und
Kind wird der Zugang der Menschen zu Gott* analog beschrie-
ben. Die natiirliche und die gnadenhafte Gotteserkenntnis wer-
den miteinander verbunden und anhand der Bibel erklért. Die
griechische Philosophie, die fiinf Wege des Aquinaten und die
natiirliche Gotteserkenntnis werden in diese Ausfiihrungen ein-
bezogen. Im Zentrum der Gotteserkenntnis stehen die Gnade
und die Liebe Gottes, die sich im Kreuzestod Jesu offenbaren.

Das im Alten Testament beschriebene gottliche Wort sowie
seine Weisheit und sein Geist werden als Vorbereitungen auf die
neutestamentliche Trinitdtsoffenbarung bezeichnet™. Der vom
Vater als Sohn beglaubigte Christus und die Sendung des HI.
Geistes entfalten diese verhiillte alttestamentliche Offenbarung.

XXX (2009) 1215-1290; M. EDER, Schmaus, in: BBKL IX (1995)
322-327, hier 322.

* Vegl. I. KoNcsik, Christologie. Im 19. und 20. Jahrhundert, HDG 11
la, Freiburg 2005, 60.

# Vgl. W. KASPER, Der Gott Jesu Christi, Mainz '1982, 5f.

* Vgl. J. FEINER/M. LOHRER, (HG.), Mysterium Salutis (= MySal).
Grundrif heilsgeschichtlicher Dogmatik 5 Bde/Erg. Bd. Einsiedeln
1965-1976/1981. Die Gottes- und Trinitétslehre findet sich im
2. Band (1967) auf den Seiten 15-401.

' Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 383-480, bes.
475-480.

2 Vgl. H. U. VON BALTHASAR, Der Zugang zur Wirklichkeit Gottes, in:
MySal 2 (1967) 15-45; A. HirscH, Gottes- und Trinitditslehre 1
[Anm. 1] 394-401, 476.

% Vgl. R. SCHULTE, Die Vorbereitung der Trinitdtsoffenbarung, in: My-
Sal 2 (1967) 49-84; A. HIRsCH, Gottes- und Trinitdtslehre [ [Anm. 1]
402-409, 476f.
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Der Monotheismus, die Heiligkeit und Majestdt Gottes sowie
die viterliche Beziehung JHWHs zu seinem Bundesvolk wer-
den als die zentralen Elemente der alttestamentlichen Gottesof-
fenbarung berticksichtigt. In den Mittelpunkt des neutestament-
lichen Ansatzes™ wird die Gottesverkiindigung des vordster-
lichen Jesus gestellt, der Gott als barmherzigen Vater offenbart.
Jesus ist der Messias, der Sohn Gottes und der Herr. Eine Offen-
barung der Trinitét erfolgt bei der Taufe Jesu, der den Heiligen
Geist vom Vater sendet.

In Mysterium Salutis wird auch die Liturgie und die Spiritu-
alitdt™ behandelt. Die liturgischen Texte zeigen, dass jede Gabe
vom Vater durch den Sohn im Heiligen Geist vermittelt wird.

Leo Scheffczyk verschrankt die Dogmengeschichte der Trini-
tatslehre® in Mysterium Salutis nach chronologischen und theo-
logischen Prinzipien: Er beginnt mit dem Friihchristentum, wor-
an er das Konzil von Nizda anschliefft. Es folgt die Lehre der
Kappadozier, das Konzil von Konstantinopel sowie die kirchli-
che Verkiindigung auf weiteren Konzilien und durch die Pépste
bis zum II. Vatikanum. Die Theologiegeschichte beginnt mit
Augustinus und endet bei Mohler. Dieser Ansatz ist berechtigt,
da die wesentlichen Ausfithrungen der Kappadozier schon vor-
gestellt wurden.

Die bibeltheologischen Kapitel werden nun nach dem Ein-
schub des liturgischen und dogmengeschichtlichen Abschnittes
mit den Verhaltensweisen Gottes fortgesetzt:

Gott offenbart sich in der alttestamentlichen Heilsgeschich-
te’” durch sein Sprechen und sein Erscheinen. Die biblischen
Anthropomorphismen, der Henotheismus und der Monotheis-
mus, die gottliche Transzendenz, Heiligkeit, Barmherzigkeit
und Personalitdt Gottes werden anhand seines Heilshandelns am
auserwahlten Volk erldutert. Das Neue Testament™ steht dazu in
Kontinuitdt. Die Offenbarung der Dreipersonlichkeit Gottes und
der Kreuzestod Christi aus Liebe zu den Menschen erfiillen und
iibertreffen die alttestamentlichen Prophezeiungen. Die Synop-
tiker heben die Machttaten Jesu und seine Reich-Gottes-Predigt
hervor, die paulinischen Schriften betonen die Liebe Gottes, den
Kreuzestod Christi und die Geistsendung, die johanneischen
Schriften unterstreichen den Dreiklang Geist, Licht und Liebe.
Es folgt eine Systematik der Eigenschaftslehre des Aquinaten
und der Neuscholastik®, wobei der Wunsch nach einer heilsge-
schichtlichen Neuorientierung deutlich wird.

Karl Rahner® ist der Autor der systematischen Trinitatslehre
in Mysterium Salutis. Die auf Thomas zuriickgehende Trakta-

* Vgl. F.-J. SCHIERSE, Die neutestamentliche Trinitdtsoffenbarung, in:
MySal 2 (1967) 85-131; A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre |
[Anm. 1] 409-416, 477.

» Vgl. A. HAMMAN, Die Trinitdt in der Liturgie und im christlichen Le-
ben, in: MySal 2 (1967) 132-145; A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdts-
lehre I [Anm. 1] 417-420, 477.

* Vgl. L. SCHEFFCZYK, Dogmengeschichte der Trinitdit, in: MySal 2
(1967) 147-217; A. HIrRsCH, Gottes- und Trinitditslehre I [Anm. 1]
420-434, 477f.

7 Vgl. A. DEIBLER, Gottes Selbstoffenbarung im Alten Testament, in:
MySal 2 (1967) 226-271; A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre 1
[Anm. 1] 435-439, 478.

% Vgl. J. PFAMMATTER, Eigenschafien Gottes im Neuen Testament, in:
MySal 2 (1967) 272-290; A. HiRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre 1
[Anm. 1] 440-443, 478f.

* Vgl. M. LOHRER, Dogmatische Bemerkungen zur Frage der Eigen-
schaften Gottes, in: MySal 2 (1967) 291-315; A. HIRSCH, Gottes- und
Trinitétslehre I [Anm. 1] 443-447, 479.

“ Vgl. K. RAHNER, Der dreifaltige Gott, in: MySal 2 (1967) 317-404;
A. HIrscH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 447-475, 479¢f.
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tentrennung in der Neuscholastik ist nach seiner Auffassung ein
Grund fiir die dortige Vernachldssigung der Trinitétslehre und
der Offenbarung. Zentraler Gedanke seines eigenen Ansatzes ist
die Abbildung des innergdttlichen Lebens in der Heilsgeschich-
te als Selbstmitteilung Gottes. Rahner leitet aus den heilsge-
schichtlichen Sendungen von Sohn und Geist durch den Vater
sein vieldiskutiertes und umstrittenes Axiom ab: Die innergott-
liche (immanente) Trinitdt ist die dkonomische (heilsgeschicht-
liche) und umgekehrt. Y. Congar® beméngelt die Umkehrung,
da diese Formulierung eine vollstindige Identifikation des in-
nerlich notwendigen Trinitdtsgeheimnisses mit dem freien Mys-
terium der Heilsgeschichte und damit eine Notwendigkeit der
Schopfung nahelegen konne: Gott ist aufgrund der Hervorgén-
ge dreifaltig, auch wenn die Schopfung nicht existieren wiirde.
Den Begriff der gottlichen Person will Rahner® durch distinkte
Subsistenzweise erldutern oder ersetzen, was zu langwierigen
Debatten und Modalismusvorwiirfen fiihrte.

Der heilsgeschichtliche Ansatz in Mysterium Salutis ver-
starkt den von Schmaus 1938 eingeleiteten und weiterverfolgten
Paradigmenwechsel. Die Einordnung des liturgischen und dog-
mengeschichtlichen Kapitels unterbricht den biblischen Teil
und verhindert eine konsistente Gliederung.

Dem begegnet Walter Kasper mit seinem dreiteiligen Aufbau
im erstmals 1982 ver6ffentlichten Lehrbuch Der Gott Jesu
Christi®: Gottesfrage, Botschaft Christi, Trinitétslehre. Im zwei-
ten Teil verwendet er — wie das Glaubensbekenntnis, Origenes
in De principiis und Augustinus im Enchiridion — das Gliede-
rungsschema Vater, Sohn und Heiliger Geist.

Walter Kasper verbindet die kirchliche Lehre und die Meta-
physik mit der Mystik. Der Atheismus und der Nihilismus wer-
den von ihm ausfiihrlich besprochen. Der Autor tritt diesen Pha-
nomenen mit der scholastischen Theologie, der dialogischen
Antwort des II. Vatikanums und der Kreuzestheologie entgegen.

Den zweiten Teil fundiert der Autor unter anderem bibelthe-
ologisch und behandelt nach allgemeinen Vorbemerkungen wie
im Credo die Allmacht und Schopfertitigkeit des Vaters. Es fol-
gen der alttestamentliche Monotheismus, der sich aus einer
Monolatrie entwickelt habe, sowie das Heilshandeln des barm-
herzigen Bundesgottes. Die Bezeichnung Vater beschreibe Gott
als Quelle, Urgrund und Prinzip. Seine Ausfiihrungen tiber das
Sein Gottes erginzt Kasper durch die Beschreibung von Gottes
Freiheit und Personalitit. Mit den Titeln Herr und Lebendigma-
cher betont Kasper die Gottlichkeit und das Wirken des Heili-
gen Geistes in der Schopfung und der Heilsgeschichte. Der
Geist spricht durch die Propheten und wirkt in der Kirche bei
der Verkiindigung und in den Sakramenten.

Die im Neuen Testament bei der Taufe Jesu geoffenbarte Lie-
be der drei gottlichen Personen wende sich nicht gegen den alt-
testamentlichen Monotheismus. Es ist nach Kasper vielmehr
Aufgabe der Trinitétslehre, sich dem Geheimnis der Einheit des
einen gottlichen Wesens in den drei Personen anzunéhern. Die

" Vgl. Y. CONGAR [Anm. 20] 334; L. SCHEFFCZYK, Uneingeloste Tra-
ditionen der Trinitdtslehre, in: W. BREUNING (HG.), Trinitdt. Aktuelle
Perspektiven der Theologie, Freiburg 1984, 47-72, hier 52; J. STOHR,
Wortspiele oder Gedankentiefe? Zu einem umstrittenen ,, Axiom* der
Dreifaltigkeitslehre, in: D. BERGER (HG.), Karl Rahner. Kritische An-
nédherungen, Siegburg 2004, 227-266.

% Vgl. K. RAHNER, Der dreifaltige Gott, in: MySal 2 (1967) 317-404,
hier 342-344, 353f, 364-366, 385-393.

% Vgl. W. KASPER, Der Gott Jesu Christi, Mainz '1982/°1995. Vgl. A.
HirscH, Gottes- und Trinitdtslehre I [Anm. 1] 533-607, bes. 603-
607.
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ausfiihrliche Dogmengeschichte beriicksichtigt die wesent-
lichen Stationen der Trinitétslehre. Kasper schlieft wie Thomas,
den er ausfiihrlich als Quelle benutzt, von den Sendungen des
Sohnes und des HI. Geistes durch den Vater auf das innere Le-
ben der Dreifaltigkeit. Die im hohenpriesterlichen Gebet durch
Jesus verkiindigte gegenseitige Verherrlichung von Vater und
Sohn im Heiligen Geist, der die innergdttliche Einheit von
Ewigkeit her auch in den Sendungen garantiere, kennzeichnen
die Ausfiihrungen des Autors.

Kasper beschreibt drei Moglichkeiten fiir die Traktateneintei-
lung: De Deo uno et trino, die von Karl Barth verwirklichte In-
tegration der Trinitétslehre in die Prolegomena sowie die Plat-
zierung der Trinititslehre am Ende einer Dogmatik wie bei Frie-
drich Schleiermacher. Er selbst verwendet nach der Gotteslehre
das Schema Vater, Sohn, Heiliger Geist und hdngt daran die Tri-
nitétslehre an. Diese Einteilung verwendet auch Gerhard Lud-
wig Miiller*, baut aber seine Christologie zu einem vollsténdi-
gen Traktat aus, wogegen Kasper noch ein eigenes Lehrbuch zur
Christologie verfasst hat. Walter Kasper verschrénkt zusatzlich
die Gottes- und die Trinititslehre, da er die Attributenlehre wie
Johannes von Damaskus in De fide orthodoxa iiber alle Kapitel
verteilt. Der Autor betont dadurch, dass die Trinititslehre kon-
kreter Monotheismus ist.

Herbert Vorgrimler® nutzt in seiner 1985 erschienen Gottes-
lehre das Gliederungssystem De Deo uno et trino fir die Zu-
sammenfassung der kirchlichen Lehre, nachdem er die Gottes-
erkenntnis aus der Schopfung und im Glauben behandelt hat. Im
Folgenden nuanciert er das vom II. Vatikanum gewtinschte Glie-
derungsprinzip Schrift, Dogmengeschichte, Systematik, wobei
letztere eine verldngerte Dogmengeschichte ins 20. Jahrhundert
ist, was spéter Miiller und Breuning mit anderen Schwerpunk-
ten aufgreifen.

Die von Kasper genannte Einteilung Schleiermachers wird
von den Autoren des erstmalig 1992 veroffentlichten Handbuchs
der Dogmatik®™ genutzt. Das Lehrbuch behandelt nach den Prole-
gomena die von Dorothea Sattler und Theodor Schneider verfas-
ste Gotteslehre und am Ende aller anderen Traktate die Trinitéts-
lehre. Innerhalb der einzelnen Traktate wird das Schema Pro-
blemstellung, Schrift, Dogmengeschichte, Systematik verwendet.

Sattler und Schneider richten die Gotteslehre heilsgeschicht-
lich aus, indem sie die Machttaten des helfenden Bundesgottes
JHWH, seine Heiligkeit und Transzendenz, den nach ihrer An-
sicht aus einer Monolatrie hervorgegangene Monotheismus, Je-
su Botschaft vom Reich Gottes, sein besonderes Verhiltnis zum
Vater, seine Barmherzigkeit und Liebe bis zum Tod, die Geist-
sendung, den paulinischen Monotheismus und die johanneische
Botschaft von der Liebe thematisieren. Besondere Beachtung
verdient die Dogmengeschichte der Gotteslehre. In der Syste-
matik wird die neuscholastische Eigenschaftslehre zusammen-
gefasst und als philosophisch gefarbt kritisiert.

* Vgl. G. L. MULLER, Katholische Dogmatik, Freiburg '1995/21996/
2007; A. HIrRsCH, Gottes- und Trinitdtslehre Il [Anm. 1] 665-690,
bes. 688-690.

% Vgl. H. VORGRIMLER, Theologische Gotteslehre (Leitfaden Theolo-
gie 3), Disseldorf '1985/°1992/42002; A. HIRSCH, Gottes- und Trini-
tétslehre I1 [Anm. 1] 609-626, bes. 625f.

% Vgl. TH. SCHNEIDER (HG.), Handbuch der Dogmatik 2 Bde., (1992/
21995/%2009); D. SATTLER/TH. SCHNEIDER, Gotteslehre, in: TH.
SCHNEIDER (HG.), Handbuch der Dogmatik 1 (1992) 51-119; J. WER-
BICK, Trinitdtslehre, in: TH. SCHNEIDER (HG.), Handbuch der Dogma-
tik 2 (1992) 481-576; A. HIRSCH, Gottes- und Trinitditslehre Il [Anm.
1] 627-663, bes. 660-663.
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Dem Tritheismus begegnet Jiirgen Werbick wie Kasper durch
die Betonung der Dreifaltigkeitslehre als konkreter trinitarischer
Monotheismus. Er verbindet den alttestamentlichen Monotheis-
mus mit dem gottlichen Wort, der gottlichen Weisheit und dem
gottlichen Geist. Das Neue Testament hat nach Werbick keine
ausgefaltete Trinitétslehre, stellt aber die entsprechenden
Grundlagen bereit. Paulus und die Synoptiker verkiinden das
Wirken Gottes, seines Sohnes und seines Geistes in der Heilsge-
schichte. Johannes thematisiert die gottliche Liebe des Vaters
zum Sohn sowie den Geist der Wahrheit. Der trinitarische Tauf-
befehl fasst den Glauben an die drei gottlichen Personen zusam-
men. Die Dogmengeschichte der Dreifaltigkeitslehre beginnt
Werbick mit der Zeit vor Nizda und beendet seine Ausfithrungen
im 19. Jahrhundert. Im systematischen Teil der Trinitétslehre
stehen die Sendungen von Sohn und Geist durch den Vater im
Mittelpunkt. Gottes Fahigkeit zur Selbstmitteilung, seine perso-
nale und essentiale Liebe nutzt Werbick, um den monosubjekti-
ven Ansatz Rahners und den kommunialen von Balthasar zu
verbinden. Da die Personen in der Trinitét subsistente Relatio-
nen sind, fallen Selbststand und Beziehung zusammen, so dass
die Einheit gewahrt bleibe. Werbick bespricht die Hervorginge,
Eigentiimlichkeiten und Sendungen und weist auf die Liebe
Gottes hin, die einst alles in allem sein wird. Der heilsgeschicht-
lich-trinitarische Ansatz dieses Handbuchs verbindet die beiden
Traktate der Gottes- und Trinitétslehre. Es spriache allerdings
nichts dagegen, beide hintereinander zu behandeln oder sogar
zu verschrinken.

Wilhelm Breuning® wiederum greift auf die Moglichkeit ei-
ner Verschriankung zuriick und setzt in seinen biblischen Aus-
fithrungen bei der Fiille der Offenbarung im Neuen Testament
an. Es folgt das Alte Testament und die Gotteserkenntnis aus der
Schopfung und dem Glauben. Wie schon bei Vorgrimler und
Miiller kénnte man seine Systematik als eine in das 20. Jahrhun-
dert verldngerte Dogmengeschichte ansehen. Breuning nutzt
auch liturgische Quellen und weist darauf hin, dass die Theodi-
zeefrage nur im Kreuzestod Jesu Christi eine Losung finden
kann.

Gotthold Hasenhiittl”® integriert philosophische, religions-
wissenschaftliche und dogmatische Elemente in seine Gottes-
und Trinitétslehre. Er folgt der Entmythologisierungsthese Bult-
manns. Hasenhiittl versucht sowohl die griechischen Philoso-
phen als auch die HI. Schrift seiner These von einem sich aus-
schlieBlich in guten Beziehungen realisierenden Gott anzupas-
sen. Diese Hypothese entlehnt er einigen von ihm dargstellten
asiatischen und afrikanischen Religionen. Die kirchliche Lehre
erklart er in dogmengeschichtlicher Form anhand der Héresien
Monarchianismus, Subordinatianismus und Tritheismus und
verwirft dabei jegliche Spekulation. Sehr ausfiihrlich behandelt
er neuere cher heterodoxe Ansétze aus dem 20. Jahrhundert.

Auswertung

Gliederungsmodelle

Eine Ubersicht der behandelten Dogmatikbiicher ergibt drei
Gliederungsmodelle *:

7 Vgl. W. BREUNING, Gotteslehre, in: W. BEINERT (HG.), Glaubenszu-
gdnge. Lehrbuch der katholischen Dogmatik 1, Paderborn 1995,
199-356; A. HIrRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre Il [Anm. 1] 691-727,
bes. 725-727.

% Vgl. G. HASENHUTTL, Glaube ohne Mythos 2 Bde, Mainz 2001; A.
HirscH, Gottes- und Trinitdtslehre Il [Anm. 1] 729-781, bes. 778-781.
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Eine Traktatentrennung ist kennzeichnend fiir die Neuscho-
lastik, die erste Auflage von Der Glaube der Kirche (Michael
Schmaus) und im von Theodor Schneider herausgegebenen
Handbuch der Dogmatik. Die Anordnung in den neuscholasti-
schen Lehrbiichern ist tibersichtlich und der Traktat De Deo uno
schlieBt sich gut an die philosophische Gotteslehre an™. Es wer-
den aber in den Traktaten auBerhalb der Trinitédtslehre kaum tri-
nitarische Begriffe verwendet. Schmaus trennt in der ersten
Auflage von Der Glaube der Kirche die in die Christologie in-
tegrierte Gottes- und Trinitdtslehre durch andere Traktate. In der
zweiten Auflage verschrinkt er bei fast identischem Inhalt die
Gottes- und Trinitétslehre. Theodor Schneider trennt im von ihm
herausgegebenen Handbuch der Dogmatik die beiden Traktate
radikal und stellt die Trinitétslehre als Hohepunkt der Theologie
an den Schluss seines Lehrbuches.

Ein trinitarisches Vier-Traktate-Modell verwirklichen Walter
Kasper und Gerhard-Ludwig Miiller. Bei Kasper und Miiller
wird nicht so deutlich wie in den neuscholastischen Dogmati-
ken, dass auch dem Sohn und dem Heiligen Geist die gottlichen
Eigenschaften in der Einheit mit dem Vater zukommen”'. Dieses
Modell hat allerdings den Vorteil einer groen Nahe zur Heils-
geschichte und hebt die Dreifaltigkeit Gottes starker hervor.

Eine jeweils unterschiedliche Verschrinkung der Traktate
findet man in den anderen Dogmatiken von Michael Schmaus,
bei seinen Schiilern Johann Auer und Leo Scheffczyk, im Mys-
terium Salutis, bei Herbert Vorgrimler, Wilhelm Breuning und
Gotthold Hasenbhiittl.

Inhaltliche Entwicklungen

Es sei auf folgende inhaltliche Tendenzen™ in den untersuch-
ten Dogmatiken hingewiesen:

Michael Schmaus gibt schon vor dem II. Weltkrieg der Hei-
ligen Schrift in der Katholischen Dogmatik breiten Raum und
griff damit einen Wunsch der Bibelbewegung auf. Auch schon
in der Neuscholastik wurden die Glaubenssétze aus Schrift und
Tradition bewiesen sowie mithilfe der Lehre des heiligen Tho-
mas von Aquin spekulativ durchdrungen. Nach dem Konzil
wird den AuBerungen des Lehramtes oft ein eigener Abschnitt
reserviert oder diese Thematik in der Dogmengeschichte behan-
delt.

Karl Rahner behauptet in einer ausfiihrlichen Analyse, dass
ho Theos (Gott mit bestimmtem Artikel) in der Heiligen Schrift
fast ausschlieBlich fiir den Vater stehe™. Die allgemeine Gottes-
lehre mutierte in vielen Dogmatiken aus diesem Grund und
wegen der heilsgeschichtlichen Orientierung an den vom Vater
ausgehenden Sendungen von Sohn und Geist zu einem Traktat

“ Vgl. A. HIRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre Il [Anm. 1] 783-789.

" Vgl. J. STOHR, Zur Zeit ziemlich zerzaust? [Anm. 1] 127.

" Vgl. M. HAUKE, Le proprieta essenziali di Dio [Anm. 1] 540; J.
STOHR, Zur Zeit ziemlich zerzaust? [Anm. 1] 125; J. STOHR, Die Leh-
re von Gott [Anm. 1] 193f.

” Vgl. A. HIrRSCH, Gottes- und Trinitdtslehre II [Anm. 1] 791-797.

7 Vgl. K. RAHNER, ,, Gott “ als erste trinitarische Person im Neuen Tes-
tament, in: ZKTh 66 (1942) 71-88. Ausnahmen: Joh 1,1.18; 20,28;
Rom 9,5; Tit 2,13; 1 Joh 5,20.

™ Stohr bemerkt mit einem Verweis auf J.-H. NicoLAs, Synthéese dog-
matique. De la Trinité a la Trinité, Paris 1985, 78, dass die Rede vom
Vater auch die Erwédhnung von Sohn und HI. Geist verlange. Vgl. J.
STOHR, Zur Zeit ziemlich zerzaust? [Anm. 1] 125; J. STOHR, Die Leh-
re von Gott [Anm. 1] 193f.
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De Deo Patre™. Schmaus nahm Rahners These inhaltlich in der
Katholischen Dogmatik 1938 schon vorweg”™ und integrierte sie
namentlich in den weiteren Auflagen. Die meisten deutschen
nachkonziliaren Dogmatiken folgen der Mehrheit der Exegeten,
die eine Entwicklung des strengen alttestamentlichen Mono-
theismus aus einer Monolatrie annehmen. Davon distanziert
sich Auer aufgrund religionswissenschaftlicher Forschungen
und Miiller schreibt von einer Selbstdurchsetzung einer Grund-
einsicht’. Die Neuscholastik und Schmaus in der Katholischen
Dogmatik betonen den alttestamentlichen Monotheismus. Die
neuscholastischen Lehrbiicher sowie Auer und Scheffczyk ver-
wenden ausfiihrlich spekulative Elemente sowohl in der Gottes-
als auch in der Trinitétslehre, etwas weniger Michael Schmaus.
In der Trinitdtslehre bemiihen sich Kasper und Werbick im
Handbuch der Dogmatik um eine ausfiihrlichere spekulative
Fundierung. Johann Auer und Walter Kasper beziehen sich sehr
hiufig auf den seit der Katholischen Dogmatik immer mehr ver-
nachlédssigten Thomas von Aquin. Schmaus nahm in dieser
Dogmatik auch den Paradigmenwechsel von einem metaphy-
sisch dominierten zu einem heilsgeschichtlich ausgerichteten
Lehrbuch vorweg. Er stellt die Bundestreue Gottes neben die
metaphysische Deutung JHWHs als der Seiende selbst, was sich
spéter bei ihm und seinen Kollegen umkehrt.

Die vom II. Vatikanum gewiinschte Dogmengeschichte und
Einarbeitung liturgischer Texte ist in der Katholischen Dogma-
tik von Schmaus teilweise schon sichtbar, wird dann in Der
Glaube der Kirche von ihm weiter ausgebaut, im Mysterium Sa-
lutis umgesetzt und ist in spiteren Lehrbiichern selbstverstind-
lich.

Die bleibende Bedeutung der Neuscholastik besteht in ihrer
Lehramtsorientierung, Klarheit” und Systematik™, so dass sie
sich als Grundlage” empfiehlt, was auch die Neuauflage des
Grundrisses von Ludwig Ott bestdtigt™. Auf diesem Fundament
lasst sich dann mit anderen Werken weiterbauen, besonders mit
den Lehrbiichern von Auer und Scheffczyk®, die die biblische
Theologie, die Dogmengeschichte, das Lehramt, die entspre-
chenden Spekulationen und aktuelle Probleme in der wiin-
schenswerten Breite beriicksichtigen.

P. Dr. Andreas Hirsch
Forststr. 12
85092 Késching

” Vgl. M. Schmaus, Katholische Dogmatik 1, Miinchen *1940, 81.

" Vgl. G. L. MULLER, Katholische Dogmatik, Freiburg '1995, 234.

7 Vgl. Vgl. K. RAHNER, Die bleibende Bedeutung des I1. Vatikanischen
Konzils, in: Schriften zur Theologie XIV, Einsiedeln 1979, 303-318,
308.

® Vgl. J. STOHR, Die Lehre von Gott [Anm. 1] 195.

" Vgl. K. RAHNER, Theologische und philosophische Zeitfragen im ka-
tholischen deutschen Raum, in: K. RAHNER, Samtliche Werke 4, Frei-
burg 1997, 497-556, hier 506f.

% Vgl. J. STOHR, Zur Zeit ziemlich zerzaust? [Anm. 1] 121f.

8 Vgl. M. HAUKE, Auf den Spuren des Origenes. Grofie und Grenzen
Hans Urs von Balthasasrs, in: THEOLOGISCHES 35 (2005) 554-562,
hier 557 Anm. 6.
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JOHANNES STOHR

Psychologisierende Deutungen des Trinitatsglaubens?

Die hervorragende Stellung des Dreifaltigkeitsglaubens

Die hohe Wertschitzung des Trinitétsglaubens zeigt sich bei
iiberragenden christlichen Personlichkeiten aller Jahrhunderte',
sowohl in der Wissenschaft wie in der Volksfrommigkeit, und in
Musik, Malerei und Dichtkunst. Die schlichten éltesten Glau-
bensbekenntnisse und liturgischen Formeln geben davon eben-
so Zeugnis wie viele Hunderte von hochspekulativen Senten-
zen- und Summenkommentaren in Mittelalter und Neuzeit. J. N.
D. Kelly* verweist auf die Urspriinge: den ,,Trinitarismus des
Neuen Testaments®, das tiefe trinitarische Interesse der frithen
Christenheit® den ,.trinitarischen Grundriss*“: Die Zusammen-
stellung des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes waren
schon lange Kategorien christlichen Denkens, ehe die neutesta-
mentlichen Urkunden niedergeschrieben wurden.

Ein Wort des hl. Augustinus® hat Francisco Suarez SJ* an den
Anfang seines berithmten Werkes tiber die Trinitét gestellt: Nir-
gends ist ein Irrtum geféhrlicher, nirgends ist es mithsamer zu
suchen und gewinnbringender etwas zu finden. Deshalb emp-
fiehlt er besonders das Gebet zu den gottlichen Personen der
Trinitdt>. Wiirde man dieses zentrale Geheimnis des Christen-
tums aufler Acht lassen, so wire das Ergebnis theologische Ig-
noranz und Kilte der Seele. Daher haben die Theologen gerade
auch angesichts vielféltiger Verunsicherungen in der Neuzeit
immer wieder die gleichzeitige Offenbarkeit und Verborgenheit
(R. Garrigou-Lagrange OP°) des Trinititsgeheimnisses zu ver-
stehen gesucht und Orientierung mit Hilfe der verbindlichen
kirchlichen Lehre gefunden.

Nach jahrhundertelangen Auseinandersetzungen und Kl&-
rungen hatte die Trinitétslehre schon gegen Ende des Mittel-
alters ein hohes wissenschaftliches Niveau und einen iiberzeu-
genden Gewissheitsgrad erreicht. Das 4. Laterankonzil (1215)
hat das Verhéltnis zwischen Gott und Kreatur durch die je im-
mer groflere Undhnlichkeit charakterisiert’. Damit war dem fla-
chen Anthroprozentrismus Einhalt geboten, der Bildaussagen
nicht analog, sondern univok verstehen wollte, aber auch den
Ubertreibungen von Spiritualisten und Charismatikern und den
rationalistischen Entleerungen, die allenfalls Chiffren und Sym-
bole anerkennen wollten. Das Konzil hat sich ausdriicklich an
Petrus Lombardus angeschlossen und gegen Abt Joachim von
Fiore als Reprdsentant eines einseitigen Pneumatizismus Stel-
lung genommen. Das Konzil von Florenz (1439-1445) stellte
dann zweifellos einen entscheidenden Markstein fiir die offi-

' Vgl. F. HOLBOCK, Ergriffen vom Dreieinigen Gott. Trinitarische Hei-
lige aus allen Jahrhunderten der Kirchengeschichte, (Pattloch)
Aschaffenburg 1981.

2 J.N. D. KELLY, Altchristliche Glaubensbekenntnisse, *Gottingen 1972,

10.29.33

,,Neque periculosius alicubi erratur, neque laboriosius aliquid quaer-

itur, neque fructuosius aliquid invenitur* (AUGUSTINUS, De trin., 1 c.

3 n. 5 (CChr 50, 32; PL 40, 822).

* F. SUAREZ SJ, De trinitate, prol. (ed. Vives, Paris 1856, t. 1, 532).

> F. SUAREZ, De oratione 1, 9, 14; (ed. Vives, t. 14, 34).

¢ R. GARRIGOU-LAGRANGE OP,Le clair-obscur de la Sainte Trinité:
RevThom 45 (1939) 647-664.

7 CoNC. LATERANENSE IV: ,Inter creatorem et creaturam non potest
tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo notan-
da* (DS 806, D 432).
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zielle kirchliche Trinitdtstheologie der Neuzeit dar — ohne des-
halb ein Ende fiir das Wachsen des Glaubensversténdnisses zu
bedeuten.

Die liturgischen Lieder und Hymnen, die verschiedensten
Anweisungen fiir das innere Leben und Betrachtungsbiicher
zeigen die Dreieinigkeit — deutlich ausgeprigt vor allem seit
dem Mittelalter — immer wieder als Mittelpunkt des Heils, als
Quelle und Ziel des Gnadenlebens. Man sah in ihr zugleich auch
die hochste Gewdhrleistung aller Rechtsgiiltigkeit®. In der
Kirchengeschichte gab es verschiedentlich sogar weit iiber den
liturgischen Bereich hinaus trinitarische Frommigkeitsbewe-
gungen (z. B. in der Zeit der Tiirkenkriege im 17. Jhdt.), die in
der Katechese, in der sakralen Kunst und in verschiedensten
einflussreichenBruderschaften spiirbar wurden.

Probleme bei Interpretationen von Tiefenpsychologen

Der bekannte praktische Stellenwert der Trinitédtslehre bedeu-
tete nun aber gerade in der Neuzeit immer wieder auch eine Ver-
suchung fiir AuBlenstehende, ihre Terminologie bewusst oder
unbewusst fiir eigene subjektive Ideologien zu verzwecken.
Wissenschaftlich-systematische Untersuchungen dieses Phéno-
mens scheinen noch weitgehend zu fehlen. Deshalb sei auf eini-
ge Beispiele fiir derartige Tendenzen im Bereich der Psycholo-
gie hingewiesen, insofern sie sich auf die Dreifaltigkeit bezie-
hen.

Nicht nur bei Religionsphilosophen’, sondern auch bei
Psychologen hat es manche Versuche gegeben, das allgemein
verbreitete christliche Glaubensbewusstsein in ein vorgefasstes
selbstkonstruiertes System, in eine Hypothese mit Universalan-
spruch einzugliedern. Die Unzuldnglichkeit dieser Versuche
wird an einigen Beispielen recht deutlich; manches ist an sich
langst tiberholt. Doch fragwiirdige Nachwirkungen, Kompro-
missversuche und Popularisierungen sind durchaus noch fest-
stellbar, so dass ein niichternes Urteil notig bleibt. Viele der im
Folgenden zitierten Texte — keine erfreuliche Lektiire — spre-
chen schon fiir sich; sie wirken auf jeden Christen befremdlich,
ja manchmal sogar ldcherlich. Es ist immer wieder berra-
schend, wie auch einflussreiche, intelligente und fleiige Den-
ker zu verschiedentlich recht absurden Aussagen gekommen
sind. Wenn man selbstméchtig eindringen will in die Geheim-
nisse Gottes (vgl. Sir 3, 22: ,,Altiora te ne quaesieris®; Spr 25,
27: ,,Scrutator maiestatis opprimetur a gloria®) und zu sehr auf
die eigene Einsicht vertraut, statt die Tatsche der Offenbarung
anzuerkennen, so geht dies letztlich auf den Stolz zuriick und ist
zum Scheitern verurteilt. Die fiir Skeptiker und Relativisten so
typische Tendenz zur ,,Entlarvung® sucht alles auf psychologi-
sche Hintergriinde zuriickzufiihren und macht blind bei der
Wahrheitsfrage. Eine populidrwissenschaftliche ,,Tiefenpsycho-
logie* bedeutet fiir manche die moderne Universalwissenschaft
schlechthin, ja wurde zu einer Art Ersatzreligion. Gliicklicher-
weise sind die 80er/90er Jahre voriiber, wo sogar einige Verant-

¢ Die LEX SALICA begann: ,,Im Namen der Heiligen und unzerteilten
Dreieinigkeit*.

* Vgl. J. STOHR, Der Glaube an den dreifaltigen Gott und die Reli-
gionshistoriker, Theologisches 44 (Nr. 7-8, Juli/August 2014) 329-
360.
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wortliche von kirchlichen Institutionen wenig auf ihre Standes-
gnaden vertrauten und meinten, grundsétzlich erst einmal alle
Kandidaten zum Psychologen schicken zu miissen. Wirklich zu-
verlédssige und christliche Fachvertreter (etwa J. B. Torello, V.
Frankl, M. Liitz)"* waren dabei oft nicht bekannt.

Meist iiberholte Theorien — doch mit Nachwirkungen

Psychotherapie ist zu einem Massenphdnomen geworden —
und hat verschiedentlich sogar Spiritualitit und Seelsorge ver-
drangt. Einige ,,Tiefenpsychologen‘ meinten nun sogar, die Vor-
stellung vom dreieinigen Gott sei eine ,,Projektion” der dreiei-
nigen Psyche': Gott-Vater eine Projektion des Selbst (der unbe-
wussten Fiihrungsinstanz, des innersten Du); Gott-Sohn, der
Gottmensch, eine Projektion des bewusst werdenden, sich in-
karnierenden Selbst (das im Laufe der Zeit aus dem Unbewus-
sten heraus komme, Mensch und bewusst werde); der Heilige
Geist, der vom Vater und vom Sohn ausgeht und beide verbin-
det, sei die Projektion jener psychischen Kraft, die Ich und
Selbst verbindet.

Auf Siegmund Freud (1869-1939) und seine Odipuskom-
plex-Theorie gehen viele Versuche zuriick, die Gottesvorstel-
lung des Glaubigen mit seinem jeweiligen situationsbedingten
subjektiven Vaterbild nicht nur in engste Beziehung zu setzen,
sondern als dadurch bedingt und abhédngig zu verstehen. Bei
ihm liegt sachlich und historisch der Ausgangspunkt der Tiefen-
psychologie. Typisch fiir ihn sind die Thesen von der Allgegen-
wart des Sexuellen bereits vom Saduglingsalter an und der Ge-
fahrlichkeit seiner Verdrangung. S. Freud behauptete, Religion
sei nichts anderes als verschleierte Vater-Ubertragung, Pro-
jektion odipaler Wunschphantasien. Es handle sich um eine
wirklichkeitsfremde und infantile Vorstellung; die angstein-
flolende Umwelt sei der Grund fiir ein Sicherheitsbediirfnis,
das einen groBartig erhohten Vater konstruiere'?. Der Mensch
vergottliche die Naturméchte, versehe sie mit einem Vater-
Charakter und komme so zur Religion®”. Der Glaube an einen
personlichen Vatergott und die entsprechenden religiésen Vor-
stellungen seien also Illusionen. Da sich die Wunschvorstellung
vordriange, handele es sich nur um einen ,,Wahn“, um sich einen
gewissen Schutz gegen die Wirklichkeit zu verschaffen und so

10 Z. B. JOHANNES B. TORELLO (1920-2011), Psychologie des Alltags:
Modelle fiir das Leben, Linz, Verl. Kultur in d. Familie, 1994; DERs.,
Psychoanalyse und Beichte, Wien, Fassbénder, 2005, 164 S.; oder V.
FRANKL (Anm. 116).

" C. G JuNG, Versuch einer psychologischen Deutung des Trinitdts-
dogmas, Gesammelte Werkel1, Ziirich 1963, 119-218. Literatur zum
Thema: M. BASSLER (Hrsg.), Psychoanalyse und Religion, Stuttgart
1999; W. OBRIST, Tiefenpsychologie und Theologie, Ziirich 1993;
JORG SpLETT SJ, Wahrheit und Geschichte, Mythos und Person. Re-
ligionsphilos. Anmerkungen, in: A. Gorres / W. Kasper (Hrsg.), Tie-
fenpsychologische Deutung des Glaubens. Anfragen an Eugen Dre-
wermann, Freiburg 1988, 81-97 (*1992); ERWIN SCHADEL, Trinitdt
als Archetyp? Ontologische Anmerkungen zu C. G. Jungs Versuch ei-
ner psychologischen Deutung des Trinitdtsdogmas. Vorbemerkun-
gen: Trinitdt und/oder Quaternitdt?, in: Peter Gerlitz, in: Symbolon.
Jahrbuch fiir Symbolforschung, Neue Folge Bd. 10, Frankfurt a. M.
1991, S. 105-151; DERS., Trinitdt als Archetyp Erlduterungen zu C.
G Jung, Hegel und Augustinus, Peter Lang, Frankfurt 2008; JOHN P.
DoURLEY, The Goddess, Mother of the Trinity: a Jungian implica-
tion, 1990; MANFRED OEMING, Vestigia trinitatis? Vorahnungen der
Trinitdt im Alten Testament, Geist und Leben 17 (2002) 53-67.

12 S. FREUD, Gesammelte Werke, London-Frankfurt, Bd. 14, °1972, 343

¥ Ebd., 339, 344
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faktisch aus der Realitit zu flichen'. Da in den Religionen nur
bestehende Vaterbindungen fixiert und tradiert wiirden, sei
scharfe Kritik an allen himmlischen und irdischen Vatervorstel-
lungen zu fordern**. Einige kniipften daran an und verstiegen
sich bis zur Forderung nach einer ,,vaterlosen Gesellschaft.
Freud war von mechanistischen Vorstellungen beeinflusst: ,,Wir
nehmen an, dass das Seelenleben die Funktion eines Apparates
ist, dem wir rdumliche Ausdehnung und Zusammensetzung aus
mehreren Stiicken zuschreiben, den wir uns also dhnlich vorstel-
len wie ein Fernrohr, ein Mikroskop und dgl.“'* Unverkennbar
ist auch seine Nihe zu Darwin'’.Nach Freud ist das Unbewusste
charakterisiert durch Alogik, weil die GesetzmaBigkeiten der
Logik hier nicht gelten, und durch Widerspriichlichkeit, weil im
Unbewussten Gegensétze identisch sein konnen bzw. ihr jewei-
liges Gegenteil bedeuten'.

Carl Gustav Jung (1875-1961)", Begriinder der analytischen
Psychologie, meinte: ,,Alle religiosen Behauptungen sind physi-
sche Unmdglichkeiten. ... Sie betreffen aber allesamt die Wirk-
lichkeit der Seele und nicht die der Physis*®. Religion sei eine
das Bewusstsein verdndernde Erfahrung des Numinosum, die
der Mensch erleide. Er zog fiir sein psychologisches Welt- und
Gottesbild gegeniiber Freud noch das kollektive Unbewusste
heran, beurteilte allerdings als evangelischer Pfarrerssohn Reli-
gion und Religiositit im Gegensatz zu Freud und Adler grund-
sdtzlich positiv. Sie seien kein bloBes Anhéngsel oder reine Sub-
limierung, hitten aber auch keine Beziehung zu einer objektiven
und personlichen Gottheit. Grundlegend ist auch bei ihm die
These vom Primat des Unbewussten®'. Das kollektive Unbewuss-
te sei als tiefere Form des Unbewussten gewissermaf3en die La-
gerstitte des psychischen Erbes der Menschheitsgeschichte,
welches sich analog zum Korper wéhrend der Evolution entwi-
ckelt habe und durch sie geprigt sei. Die Archetypen des Unbe-
wussten seien empirisch nachweisbare Entsprechungen der reli-
gidsen Dogmen*. In den Trdumen fand er unverkennbar religi-

“ Ebd., 353 f.

' So behauptet er, ,,dass Gott im Grunde nichts anderes ist als ein er-
hohter Vater®, ,,daB fiir jeden der Gott nach dem Vater gebildet ist,
daB sein personliches Verhéltnis zu Gott von seinem Verhéltnis zum
leiblichen Vater abhéngt, mit ihm schwankt und sich verwandelt.
(Vgl. S. FrREUD, Gesammelte Werke, Bd. 9, 177; K. H. WEGER, Reli-
gionskritik von der Aufkldrung bis zur Gegenwart, Freiburg 1977)

' S. FREUD, Gesammelte Werke, London-Frankfurt 1940 ff., Bd. 17, S.
67 (zitiert nach Th. SCHNELZER, Archetyp und Offenbarung, Pader-
born 1999, S. 32 f)

7 Th. SCHNELZER, ebd. 146 f.

Vgl. Wikipedia ,,Tiefenpsychologie*

" C. G. JunG, Die Bedeutung des Vaters fiir das Schicksal des Einzel-

nen (1949); DERS., Ensayo para una interpretacion psicologica del

dogma de la Trinidad, in: Simbologia del Espiritu, Mexico 1962;

DERS., Antwort auf Job, Mexico 1964, Gesammelte Werke, Bd. 11,

Ziirich 1963, 387-506.

Vgl. dazu X. PIKAZA, in: Estudios Trinitarios 11 (1977) 301-303; W.

DA, Transvaluation de la psychoanalyse, Paris 1956; W. LEIB-

BRAND, C. G. Jungs Versuch einer psychologischen Deutung des Tri-

nitdtsdogmas, Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 3

(1951) 122-134; G. WEHR, C. G. Jung und das Christentum, Freiburg

1975.

C.G. JuNG, Antwort auf Hiob, Gesammelte Werke, Bd. 11 (1963) 498

21 Vgl. Th. SCHNELZER, ebd., 151

C. G. JuNG, Psychologie und Alchemie, 1944, 21952, 32; Gesammel-

te Werke, 1972 *Olten-Freiburg 1976, Bd. 12, 31.

.50 stellt die Geschichte des Trinitdtsdogmas das allméhliche Her-

vortreten eines Archetypus dar, welcher die anthropomorphen Vor-
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ose Symbole. Uber die mogliche objektive Existenz Gottes ur-
teilt er weder positiv noch negativ®; manchmal etwas zwiespél-
tig?. Christus symbolisiere die Libido, welche die Lebenssehn-
sucht iiber den Todhinaus bezeuge, die ideale Projektionsmdg-
lichkeit fiir die psychische Energie. Er hat kein Problem damit,
krasse Widerspriiche in religiosen Aussagen anzunehmen® und
meint, man miisse Paradoxien ertragen. So meinte er, Briicken
bauen zu kdnnen zu allen religiosen Konfessionen und Bekennt-
nissen.

Er dehnte in seiner analytischen Psychologie die Kritik an
den Vaterbindungen auf alle Familienbeziehungen aus, auch auf
die Mutter-Tochter und Sohnesbeziehung, und versuchte mit
seinen Vorstellungen von den sog. Archetypen® die Religions-
kritik Freuds ndher zu bestimmen. Die christliche Dreieinigkeit
lehne sich an denselben Archetypus an wie die religionsge-
schichtlichen Triaden, ohne dabei tritheistisch zu sein*. Zur
Psychologie der Trinitétsidee schreibt er, die Heiligkeit budd-
histischer Symbole sei ebenso unzweifelhaft wie die der christ-
lichen, und daher konnten beide psychologisch behandelt wer-
den?. Der Vater sei Geist-Archetyp. Der Begriftf vom Vater-Gott
sei eine psychische Wirklichkeit (nicht nur eine Illusion), die
den Menschen beherrschen konne. Die Trinitét sei eine auf den
Menschen hin bezogene Selbstverwirklichung Gottes®.

stellungen von Vater und Sohn, von Lebendigsein, von verschiede-
nen Personen usw. zu einer archetypischen, d.h. numinosen Figur an-
ordnet, ndmlich zur ,,allerheiligsten Dreifaltigkeit.“ Man diirfe von
einer kollektiven auBerbewussten psychischen Présenz sprechen —
dhnlich wie es die faschistische und die kommunistische Idee sei.
(Gesammelte Werke, Bd. 11, 165).

» Vgl. C. G JuNG, Einleitung in die religionspsychologische Proble-
matik, Ges. Werke, Bd. 12,0lten 1972, 1976, S.28.
,Der Gottesbegriff ist eine schlechthin notwendige psychologische
Funktion irrationaler Natur, die mit der Frage nach der Existenz Got-
tes iiberhaupt nichts zu tun hat. Denn diese letzte Frage kann der
menschliche Intellekt niemals beantworten, noch weniger kann es
irgendeinen Gottesbeweis geben. Uberdies ist ein solcher auch ginz-
lich tiberfliissig, denn die Idee eines iibermdchtigen gottlichen We-
sens ist liberall vorhanden, wenn nicht bewuft, so doch unbewulft,
denn sie ist ein Archetypus. (C. G. JUNG, Das UnbewufSte im norma-
len und kranken Seelenleben, 1926, 103 f.). C. G. JUNG, Psychologie
und Alchemie, Olten-Freiburg 1972, 28; DERS., Zur Psychologie
westlicher und éstlicher Religion, Olten-Freiburg 1971, 199.

* Vgl. R. HOSTIE, C. G Jung und die Religion, Miinchen 1957, 199-201.

» ,Hat man denn noch nicht bemerkt, dass alle religiosen Aussagen lo-
gische Widerspriiche und prinzipiell unmogliche Behauptungen ent-
halten, ja dass das sogar das Wesen der religiosen Behauptung aus-
macht?* (S. 30). Als Beispiel nennt er: 1=3, Mutter-Jungfrau. ,,.Da-
gegen [gegen die religidse Praxis] insistiert das Dogma darauf, dass
die Drei Eins sei, verwahrt sich aber dagegen, dass die Vier Eins sei.*
(Religionsproblematische Problematik der Alchemie, Gesammelte
Werke, Bd. 12, 37).

% C. G. JuNG, Uber die Archetypen des kollektiven Unbewussten, 1953,
Gesammelte Werke, Bd. 9, 1.

77 C. G. Jung: ,,Es gibt eine Unzahl von archaischen Triaden in den al-

ten und exotischen Religionen. Die Anordnung in Triaden ist etwas

wie ein religionsgeschichtlicher Archetypus, an den sich die christli-

che Dreifaltigkeit wohl anlehnen diirfte. Doch handelt es sich bei der

Trinitat nicht um eine Triade, sondern um eine triunitas, d. h. Drei-

Einheit, indivisibilis trinitas, welche wesentlich verschieden ist von

der Trias, die einem Tritheismus entspricht (Zur Psychologie der

Trinitdtsidee, in: O. Froebe-Kapteyn (Hrsg.), Eranos-Jahrbuch 1940/

41, Ziirich 1942, S. 33-34).

Ebd., S. 31.

,,Was sagt nun — psychologisch gesehen — das trinitarische Denken

aus? Gott, das summum bonum, entfaltet sich im und durch den
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Das zentrale Thema von C. G Jung ist ndmlich der Mensch.
Dieser ist fiir ihn Naturwesen; er sei von Anfang an in den Po-
tentialitdten seiner psychischen Energieanlage vorherbestimmt,
dhnlich wie eine Pflanze, fiir die alles schon im Samen bestimmt
ist. Wahrend Freud den Menschen dreigestaltig sah — im Sein
der Mutter begriindet und das Gesetz des Vaters empfangend,
das ihn von der Natur trenne und zum autonomen Sein mache —
zihlt bei Jung der Vater kaum, und Odipus spielt keine Rolle: Es
gebe nur einen Dualismus; Menschsein heifle die von der Mut-
ter reprasentierte psychische Urenergie annehmen und sie im
Leben konkretisieren: Das Ziel sei ein Zuriickkehren in das
Ganze der Mutter. Der Dualismus ende im Monismus: Die An-
thropogenese, der Prozess der Entfaltung geschehe innerlich,
aus der immanenten Energie des Selbst — nicht als Werk des
Menschen, der sich und seine Unabhéngigkeit durch die Kultur
verwirkliche, indem er gegen die Mutter-Natur und die Vater-
anima kadmpfe, die ithn am unbewussten Bodengrund dieses
Kosmos festhalten. Fiir Jung ist somit eine pantheistische Mo-
dellvorstellung maBigebend: Der Prozess der Selbstentfaltung
der Wirklichkeit, des Lebens und der Menschen sei der objekti-
vierte Gott. Als Gott versteht Jung das unbewusste Allgemeine,
das sich selbst nicht kenne, sich im Menschen durch den Kultur-
prozess bewusst werde und immer nach der volligen Identifizie-
rung mit sich selbst strebe. Bei diesem Prozess der Selbstentfal-
tung des Géttlichen spiele nun auch die Trinitéit eine Rolle. Tri-
nitét ist ihm ,,Auswirkung eins unbewusst vorhandenen Inhal-
tes, eben des Archetypus“®. Die trinitarische Vorstellung eines
lebendigen innergdttlichen Prozesses habe groflenteils schon in
vorchristlicher Zeitexistiert’'. Der Gott Jungs ist eine complexio
oppositorum: Er schliefit in sich das Méannliche und Weibliche
ein (Stammeltern), das Gute und Bose (Jahwe und Satan)*. Die
Vollstandigkeit erfordere, den Geist des Bosen in die Trinitdt
einzuordnen. Den Archetypen wird eine weitgehende biologi-
sche Analogie zugrunde gelegt. Aber er sagt auch wieder, Ar-
chetypen seien ,,nicht inhaltlich, sondern bloB formal be-
stimmt**.

Jung nennt alte Ternare vorchristlicher Zeit*; er war beein-
druckt von den babylonischen Géttertriaden (die aber nur perso-
nifizierte Naturkrifte sind). Die Trinitét sei ein Archetypus, Pro-
jektion der von jedem Menschen zu durchlaufenden drei Ent-
wicklungsstufen in das gottliche Wesen: Der Vater als urspriing-
liche Undifferenziertheit, im Stadium des Sohnes erfolge die
Befreiung von Vater, Mutter und Familie; in der dritten Stufe

Sohn zum Heiligen Geist als dem Dritten, der die Perichoresis zum
Einen darstellt. Insofern ist die Trinitdt eine harmonische Selbstver-
wirklichung Gottes, als sie dem erlosungsbediirftigen Menschen den
Zugang zum Gottesreich eroffnet”. (ebd., S. 44). ,,Da ... das Selbst
als Totalitdt unbeschreibbar und ununterscheidbar von einem Gottes-
bild ist, so bedeutet die Selbstverwirklichung in religiés-metaphysi-
scher Sprache die Inkarnation Gottes.“ (C. G. JUNG, Gesammelte
Werke, Bd. 11, 171).

% C. G. JuNG, Versuch einer psychologischen Deutung des Trinitts-

dogmas, Gesammelte Werke, Bd. 11, Ziirich 1963, S. 153, auch 163.

C. G JuNG, Ensayo para una interpretacion psicologica del dogma

de la Trinidad, in: Simbologia del Espiritu, Mexico 1962, 252 (vgl.

unten, Anm. 34).

2 Vgl. C. G. JuNG, Antwort auf Job, Zirich 1953, 18; Gesammelte

Werke, Bd. 11, Ziirich 1963, 419 f.

C. G. Jung, Die psychologischen Aspekte des Mutterarchetypus, Er-

anos Jahrbuch 1938, Ziirich 1939, S. 410.

Vgl. Anm. 27. Nur gelegentlich verweist er wie Harnack auf das Bild

vom gleichseitigen Dreieck (C. G. JUNG, in: Eranos-Jahrbuch, 1940/

41, Ziirich 1942, S. 35 1.).
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verbinde die vorhergehenden zu einer Totalitit. ,,Als psycholo-
gisches Symbol bedeutet die Trinitdt erstens die Homousie oder
Wesenseinheit eines dreiteiligen Prozesses, der als ein im Indi-
viduum stattfindender unbewusster Reifungsvorgang anzuspre-
chen ist. Insofern sind die drei Personen drei Phasen eines regel-
méfigen und instinktiven psychischen Geschehens, welches im-
mer die Neigung hat, sich in Mythologemen und rituellen Ge-
brauchen auszudriicken (wie z. B. Pubertits- und Ménnerwei-
hen, Gebriauche bei Geburt, Hochzeit, Krankheit, Krieg und
Tod). ... Zweitens bedeutet die Trinitit einen sdkularen Be-
wusstwerdungsprozess‘*. So werde eine subjektive Realitét in
eine auBerhalb des Subjektes gelegene Ebene verlegt. Doch sie
sei Wandlungsprozess einer und derselben Substanz, ndmlich
der Psyche als Ganzer. Trinitét sei ,,praformiert durch den zeit-
losen Archetypus .

Die christliche Vorstellung hélt Jung fiir unvollkommen; er
pladierte fiir eine Ergédnzung der Trinitit zur Quaternitdt’” und
fordert ein quaterndres, kreuzformiges Gottessymbol, das dem
Selbst entspreche. Die Quaternitdtssymbolik sei geistesge-
schichtlich wichtiger (z. B. habe sie die Prioritét in der Alche-
mie oder der Gnostik), sei ein natiirliches Ganzheitssymbol,
Dreiheit ein kiinstliches Ordnungsschema. So bevorzugt er die
Rolle der Quaternitdtssymbolik als Symbol der Totalitdt oder
des Selbst schlechthin. Das Weibliche gehore zahlensymbolisch
zur Vier, das Ménnliche zur Drei*. Erst die Vier sei vollstandig.
Der eigentliche grundlegende Archetyp sei die Quaternitit: Va-
ter/Sohn/Teufel/Geist; das christliche Schema laute: Gott-Sohn-
Geist-Maria. Er stellte schlieBlich ein Quaternititsschema mit
zwei Entsprechungen auf: ,,Gegensatzidentitit von Christus und
dessen Widerpart, andererseits die Entfaltung der Einheit des
Vaters im Vielfachen des Hl. Geistes*®, bzw. die Ablosung der
urspriinglichen Welt der Einheit durch die des Sohnes®. Das B6-
se sei ein absolut Bestidndiges, hypostasiertes Sein.

» C.G. JuNG, Psychologische Deutung des Trinitdtsdogmas, Gesam-
melte Werke, Bd. 11, Ziirich 1963, 210.

% Ebd.,175

7 Ausfiihrlich handelt er tiber ,,Das Problem des Vierten* (Eranos-
Jahrbuch, ebd., S. 51-64). Die alte griechische Philosophie, z. B. Py-
thagoras, habe ein quaternarisches Denken gehabt. Dreiheit sei kein
natiirliches, sondern ein kiinstliches Ordnungsschema. Die Vierheit
sei logische Voraussetzung fiir jedes Ganzheitsurteil; es seien immer
vier Elemente, vier Farben, vier indische Kasten, vier primitive Qua-
litdten, vier psychologische Aspekte der psychischen Orientierung,
usw.(S. 52). Der Gedanke einer Quaternitit der gottlichen Prinzipien
sei zwar von den Kirchenvétern aufs heftigste bekdmpft worden; die-
ser Widerstand sei aber sonderbar, da das zentrale christliche Sym-
bol, das Kreuz, unmissverstindlich eine Quaternitit sei(S. 53-54);
deshalb gehore der Teufel als Widerpart des Sohnes dazu (S. 55-57).
H. UNTERSTE, Die Quaternitit bei C. G. Jung, Ziirich 1974; DERS.,
Theologische Aspekte der Tiefenpsychologie von C. G. Jung, Diissel-
dorf 1977; U. MANN, Quaternitdt bei C. G. Jung, Theol. Literaturzei-
tung 92 (1967) Sp. 331-336; M. STEIN, Leiden an Gott Vater, Ziirich
1988, 171-190.

¥ C. G. JuNG, Psychologie und AlchemieAS5 f.

¥ C. G. JuNG, Zur Psychologie der Trinitdtsidee, in: O. Froebe-Kap-

teyn (Hrsg.), Eranos-Jahrbuch 1940/41 (Ziirich 1942), S. 61.

,.Die beriihmte Frage nach dem Ursprung des Ubels existiert in der

Viterzeit noch nicht. Als prinzipielles Problem ist diese Frage erst

mit dem Christentum aufgekommen. Die Welt des Vaters bezeichnet

offenbar eine Zeit, die durch die urspriingliche Einheit, die schone

oder haBliche oder éngstliche Einheit mit der ganzen Natur charak-

terisiert ist™. Erst spéter habe die Reflexion angefangen mit der Fra-

ge: Woher kommt das Ubel? Die Welt des Vaters sei veridndert und

abgeldst worden durch die Welt des Sohnes. (Ebd., S. 40).
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Maria sei Christus psychologisch gesehen als Herrscherin
des Himmels und Mittlerin funktionell so gut wie gleichwertig.
Das einseitig ménnliche-geistige Gottesbild — speziell im Pro-
testantismus -erhalte durch das Assumptio-Dogma — das wich-
tigste religiose Ereignis seit der Reformation — eine weiblich-
materielle Komplementation*', eine metaphysische Reprisenta-
tion der Frau. Das Assumptio-Dogma sei eine begriiBenswerte
,,Vorbereitung — zur Quaternitét™“?. Allerdings klingen manche
Aussagen von Jung auch wiedereher antifeministisch — die Frau
wird mit dem Bosen zusammen gesehen®.

Den HI. Geist mochte er nach Mt 1, 18 als Erzeuger des Soh-
nes verstehen, zugleich aber als Paraklet auch als dessen Hinter-
lassenschaft*. Der Heilige Geist sei psychologisch heterogen,
indem er logisch aus dem Naturverhéltnis von Vater und Sohn
nicht abzuleiten, sondern als Konzeption nur aus der Einschal-
tung eines Reflexionsvorganges beim Menschen zu begreifen
sei®. Der HI. Geist ist fiir ihn ,,ein Troster wie der Vater, ein stil-
les, ewiges, abgriindiges Eines, in welchem die Liebe und der
Schrecken Gottes zur wortlosen Einheit zusammengeschmolzen
sind“*; er ,,erfliet aus einer lichten und einer dunklen Quel-
le*.

Leidenschaftlich interessierte er sich fiir Gnosis und mittelal-
terliche Alchemie, die er fiir einfache Vorformen der spiteren
Tiefenpsychologie hielt*. Er war {iberzeugt ,,von der Parallelitét
der Beschreibungen alchemistischer Erfahrungen und der ver-
schiedenen Stufen des Individuationsprozesses.** Entsprechend
schreibt in ,,Psychologie und Alchemie**. Er kam schlieBlich zu
einem befremdlichen Mystizismus (Gespenstererscheinungen in
seinem Haus). Hitler ist gekennzeichnet als ein ,,Gefal3 des Gei-
stes®.

4 C. G Jung, Gesammelte Werke, Bd. 11, Ziirich 1963, 498 f.

2 C. G JunG, Versuch einer psychologischen Deutung des Trinitdts-
dogmas, Gesammelte Werke, Bd. 11, Ziirich1963,S. 187; Antwort
auf Hiob, ebd., 492, 498 f.

4, Das Unerfreuliche des zweiten Schopfungstages bestand darin, dass
sich an diesem omindsen Tage, dhnlich wie bei Ahuramazda, ein
Zwiespalt in der Natur des Vaters zeigte, aus welchem die Schlange,
der ,,quadricornutus serpens® hervorging, der allsogleich die ihm
vermodge des Binariuswesens verwandte Eva verfiihrte (,Vir a Deo
creatur, mulier a simia Dei* — Der Mann wurde von Gott geschaffen,
die Frau vom Affen Gottes). (Ges. Werke, Bd, 11, 193)

# C. G. JUNG, in: Eranos-Jahrbuch, ebd., S. 43.

# Damit erscheint die Bewuftwerdung des Menschen als ein Teil des
gottlichen Lebensprozesses, oder mit anderen Worten, Gott wird of-
fenbar im menschlichen Reflexionsakt“. (C. G. JUNG, ebd., S. 47)

* C. G JunG, Versuch einer psychologischen Deutung des Trinitdts-

dogmas, Gesammelte Werke, Bd. 11, ebd., S. 192

Ebd., S. 194

# C. G. JuNG, Psychologie und Alchemie, 1944, 21955, 633; Die Erlo-

sungsvorstellungen in der Alchemie, Gesammelte Werke, Bd. 12, Ol-

ten 1972, 1976, 263-535.

R.HosSTIE, El mito y la religion. La psicologia analytica de C. G.

Jung y la religion, Razon y Fe, Madrid 1961, 218-250; DERrs.,C. G

Jung und die Religion, Freiburg-Miinchen 1957, 187.

,,Bekanntlich schildert die Alchemie einen chemischen Wandlungs-

prozess, zu dessen Durchfithrung sie zahllose Anweisungen gibt.

Obschon iiber den genaueren Verlauf des Prozesses und die Abfolge

der Phasen desselben kaum zwei Autoren der gleichen Ansicht sind,

so stimmen die meisten doch in den Hauptpunkten {iberein, und zwar
seit den éltesten Zeiten, das heiflt seit dem Anfang der christlichen

Zeitrechnung: es werden vier Phasen unterschieden, welche durch

die schon bei Heraklit erwéhnten, urspriinglichen Malerfarben cha-

rakterisiert sind: ndmlich die Melanosis (Schwérzung), Leukosis

(WeiBung), Xanthosis (Gelbung), losis (Rotung). Diese Vierteilung

des Prozesses wurde als das tetramerein ten philosophian, das Vier-
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Jung verlangt vom Psychotherapeuten ein absolut lauteres
sittliches Leben und grole Achtung vor der Religion, sogar vor
ihren Dogmen. Positiv zu werten ist bei ihm sein grof3es Inter-
esse fiir die Glaubenswirklichkeit, so dass ihm die Trinititsleh-
re nicht nur als Summe von Abstraktionen, sondern zumindest
als gottliches Symbol und inneres Ziel des Menschen gilt. Die
religiosen Phanomene will er durchaus gebiihrend einschétzen,
doch besteht sein Grundirrtum darin, dass er die Religion in ei-
nen unbewussten Prozess des Zum-Ausdruck-Kommens psy-
chischer Energie verlegt®, und dass er den Sinn der Worte des
Glaubens tiefgreifend verzerrt und verfremdet. Oft finden sich
mehrdeutige und verwirrende Unklarheiten der Begriftlichkeit,
die Unkenntnis der Metaphysik verraten. Er will nur psycholo-
gisch argumentieren, bringt aber immer wieder ontologische
Aussagen. Er meint zwar, keine psychologische Interpretation
sei imstande, ein Dogma zu beweisen, stellt aber doch seine
psychologischen Deutungen in Gegensatz zu dogmatischen
Wabhrheiten, deren auBerordentliche Wirksamkeit er gleichzeitig
rihmt?. Seine Darlegungen beanspruchen den Charakter einer
Letztdeutung, weit {iber das empirisch Gesicherte hinaus.

Er vertritt eine Art gnostischen Dualismus und versteht nicht
den Sinn des Ubels als privatio boni, sondern polemisiert dage-
gen und gibt ihm einen positiven Sinn*: Der Teufel sei zwar ge-
schaffen, aber autonom ewig. Der Gegensatz von Gut und Bose
fordere eine bose Substanz*.

Auch verkennt er den Mysteriencharakter der Trinitét, inso-
fern man in Konsequenz seiner Theorie eigentlich auch ohne
Glaube von den Archetypen her zum Verstehen gelangen konn-
te. Grundlegend fiir die Wahrheitserkenntnis des Mysteriums ist
jedoch die freie Offenbarung Gottes und nicht vorgeprégte Vor-

teilen der Philosophie, bezeichnet. Spéter, das heilit etwa im 15./16.
Jahrhundert, werden die Farben auf drei reduziert, wobei die Xan-
thosis, die ,.citrinitas®, allmédhlich in Wegfall kommt. ... Wéhrend
die urspriingliche Tetramerie eine genaue Entsprechung der Quater-
nitdt der Elemente war, wird jetzt hdufig hervorgehoben, dass es vier
Elemente (Erde, Wasser, Luft, Feuer) und vier Eigenschaften (heif3 -
kalt-feucht-trocken) gebe, dagegen nur drei Farben: Schwarz, Weif3
und Rot.” (C. G. JUNG, Psychologie und Alchemie,*Ziirich 1952, 318
f.) ,,Da der Prozess niemals zum gewiinschten Ziele gefiihrt hat und
auch in seinen einzelnen Teilen nie typisch durchgefiihrt wurde, kann
sich die Veranderung der Phaseneinteilung auch nicht aus &duBeren
Griinden erkldren, sondern hat mehr mit der symbolischen Bedeu-
tung der Quaternitéit und der Trinitdt zu tun, also mit inneren, psychi-
schen Griinden®. (C. G. JUNG, Psychologie und Alchemie, 1944; Die
Erlésungsvorstellungen in der Alchemie, Gesammelte Werke 12,
*Freiburg 1976, 267 f.)

C. G JunG, Ensayo (1962); DERS., Antwort auf Job, Ziirich 1953,
Mexico 1964 (Rez.: X. Pikaza, Estudios Trinitarios 11 (1977) 301-
303); W. DA, Transvaluation de la Psychoanalyse, Paris 1956.

R. HosTIg, C. G. Jung und die Religion, Freiburg 1957, 263 f.

3 C.G. JUuNG, Antwort auf Hiob, Gesammelte Werke, Bd. 11, 305: ,,Die
Idee der privatio boni stimmt nicht iiberein mit den psychologischen
Erkenntnissen. Die psychologische Erfahrung zeigt, dass allem, was
wir ,gut® nennen, ein ebenso substantielles ,Bdses* oder ,Ubel*
gegeniiber steht. Vgl. auch: Psychologische Deutung des Trinitdts-
dogmas, Ges. Werke, Bd. 11, 214. ,Es gibt ja schlieflich kein Gutes,
aus dem nicht Ubles, und kein Ubel, aus dem nicht Gutes hervorge-
hen konnte.* (Ges. Werke, Bd. 12, *Olten 1976, 47).

Auch dem Boésen miisse man wie dem Guten eine Substanz zuertei-
len (Ebd., 183). ,,Wenn das Christentum den Anspruch erhebt eine
monotheistische Religion zu sein, so ist die Annahme der im einen
Gott enthaltenen Gegensitze unerldsslich.” (Ebd., 506). ,Ist die
Wirklichkeit der Welt Schopfung im actus purus eingeschlossen, so
befindet sich dort auch der Teufel®. (Ebd., 212)
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stellungen des Unterbewusstseins. Man muss letztlich fragen,
ob das Personsein eines transzendenten Gottes in Jungs Denken
iiberhaupt einen Platz hat (H. Unterste™).

Auch Paul Ricoeur (1913-2005) wollte trinitdtstheologi-
sche Bezeichnungen fiir seine Theorien nutzbar machen. Er geht
von der Grundauffassung Freuds aus, wonach der Odipus-
komplex zur Grundstruktur der menschlichen Psychologie ge-
hore; er nimmt allerdings die Losung von Freud nicht als end-
giiltig an: Es gentige nicht, das Vaterbild zu zerstdren, es miisse
auch wieder zuriickgewonnen werden, dhnlich wie auch das
Mutterbild. Daher kdnne man keinen Gegensatz zwischen Ju-
dentum, das allein das Vaterbild, und Christentum, das allein
das Bild des Sohnes kenne, aufstellen, sondern miisse Vater und
Sohn gleichzeitig sehen. Zur Begriindung will er auch den bibli-
schen Begriff Gottes verwenden: Der eigentliche Ausgangs-
punkt der alten Religionen des Orients sei die Gleichsetzung
von Vater und Natur; demgegeniiber erscheine in Israel die
Leugnung des Vaterbildes; sein Gott sei der Gott des Bundes
und der Verheiflungen. In den spéten Schriften des Alten Testa-
mentes gebe es dann ein ,,Zuriickgewinnen* des Vaters, das
allerdings im vollen Sinne erst durch Christus verwirklicht sei.
Dazu beruft sich Ricoeur auch auf Hegelsche Gedanken. Jesus
sei der Grund dafiir, dass der Tod des Vaters kein Mord mehr sei,
sondern eine freie Hingabe zum Wohle der Menschen; Gott er-
scheine jetzt als gut und nicht mehr als Unterdriicker ... usw.
Das Bild eines transzendenten Tyrannen Gottes sei unterge-
gangen und als Symbol erscheine Gott wieder im Tod Jesu.

Jacques M. Pohier (1926-2007)*" bemiihte sich in erster Li-
nie darum, recht viele Elemente der Psychologie Freuds zu ver-
stehen und sie mit dem Christentum zu verbinden. Sein Aus-
gangspunkt war aber nicht das Bild des Tyrannenvaters, der mit
der Natur gleichgesetzt wird und die Kleineren unterdriickt,
sondern das Wort des Vaters, das an seinen Sohn Christus und
an die Menschen gerichtet ist. Im Gegensatz zur scharfen Tren-
nung Freuds zwischen dem Vaterbegriff des Judentums und dem
Sohn des Christentums suchte er eine Verbindung festzustellen.
Jede Einheit von Zweien sei auch Einheit in einem Dritten. Des-
halb seien Gott und sein Sohn durch den HI. Geist verbunden. J.
M. Pohier wollte aber dennoch auf jeden Fall den Freudschen
Grunderkenntnissen treu bleiben und war davon liberzeugt, dass
,,die Psychoanalyse* das trinitarische Mysterium besser erken-
nen lasse.

Ein sehr oberflachlicher Versuch der Umfunktionierung von
Theologie in Psychologie findet sich auch schon in einem der
fritheren Werke von Eugen Drewermann (1983)*, der sich
auch betont an C. G. Jung anschloss und an dessen biologisch-

> Vgl. H. UNTERSTE, Theologische Aspekte der Tiefenpsychologie von
C. G Jung, Diisseldorf 1977.

¢ P. RICOEUR, in: Estudios Trinitarios (1977) 303; DERS., La paternité
du fantasme au symbole, in: Le conflit des interprétations, Paris
1969, 458-486; DERS., Hermeneutik und Psychoanalyse, Miinchen
1973.

7 J. M. POHIER, En el nombre del padre, Salamanca 1976. DERS., Psy-
chology and virtue, New Blackfriars, vol. 50, no. 589, pp. 483-490,
1969; DERs. mit F. BOCKLE (Hrsg.), Sexuality in Contemporary Ca-
tholicism, Seabury Press 1976; DERS., La Mort opportune: Les
Droits des vivants sur la fin de leur vie, 2004. Zu diesem Autor vgl.
auch: HL. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Erkldrung zum
Buch von J. Pohier, ,, Quand je dis Dieu*, 3. 4. 1979.

% Wegen seiner Missachtung jeder spezifisch-theologischen Methode
(und dem volligen Mangel an kirchlicher Loyalitit) konnte er an sich
unbeachtet bleiben.
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evolutionistische Sicht des Unbewussten. Der Privatdozent
beanspruchte dort zwar mit seiner Psychoanalyse ,.heute wie
mit nichts sonst zur Erginzung der christlichen Lehre vom
Glauben® beizutragen®. Doch verzichtete er auf wirklich theo-
logische Begriindungen. Die weit liberwiegende Mehrzahl sei-
ner Zitate sind Selbstzitate®. Fast genauso oft nennt er S. Freud,
dagegen treten J. W. von Goethe, E. Zola, H. de Balzac, die auch
héufiger zitiert werden, etwas zurlick. Genannt werden auch
Homer, Ibsen, Scheich Saad usw.; jedoch Augustinus, Thomas
von Aquin oder die Konzilien der Kirche werden tiberhaupt
nicht zitiert. Der Verfasser will eine ,,dogmatische Untersu-
chung“®' vorlegen, bringt aber in seinem Buch kein Wort eines
Kirchenvaters, bedeutenden Theologen oder lehramtlichen Tex-
tes. Er ist allerdings alles andere als zimperlich mit Pauschalur-
teilen iiber ,,das Lehramt®, ,,die Theologen®, ,,diec Kirche* {iber-
haupt®, oder besonders iiber ,,dic Moral“. Das Christentum tra-
ge die Hauptschuld an der Naturzerstérung und dem verhing-
nisvollen Fortschrittsglauben. Thm geht es vor allem um Ver-
mittlung seiner psychoanalytischen Theorie (,,ohne die Tiefen-
psychologie deformiert die Theologie sich selbst ...“®). Alles
was in der kirchlichen (Moral-)Theologie und Rechtsprechung
als ,,verurteilenswert* erscheine, sei nichts als eine Folge von
Angst®, der Ursache aller Verfehlungen des menschlichen Her-
zens. Nicht auf die Handlung, sondern auf die Haltung komme
es an®; d.h. er vertritt eine weithin relativistische Situationsethik
und erwihnt die klassischen Begriindungen der Offenbarungs-
lehre nicht einmal. Immer wieder scheinen Vorurteile und anti-
romische Affekte durch®. Vor allem werden Forderungen fiir die
Arbeit von anderen aufgestellt und oft nicht nur die klassische
Theologie, sondern die kirchliche Lehre und Praxis tiberhaupt
verurteilt”.

Noch hemmungsloser duflert er sich in jiingeren Verdffentli-
chungen, z. B. mit der Behauptung, ein besseres Verstindnis der
Dogmen kidme zustande, wenn man sie dhnlich verstehen wiir-
de wie Traumbilder®; Offenbarung sei nur traumhafte Projek-
tion der religiosen Archetypen der menschlichen Psyche®; Chri-
stentum sei gerade keine Lehre, sondern Existenzmitteilung™;
Aussagen des Glaubensbekenntnisses miissten ,,symbolisch®
und nicht , historisch® verstanden werden’'; Josef sei der biolo-
gische Vater Jesus; das Grab sei nicht leer gewesen: Jungfrauen-
geburt und Auferstehung seien Symbole, die keinen Schluss auf
historische Tatsachen gestatten. Die Offenbarung wird auch bei
ihm ganz in die Religionsgeschichte nivelliert?. Er versteigt
sich schlieBlich zu der Behauptung, dass die dgyptische Mytho-

* E. DREWERMANN, Psychoanalyse und Moraltheologie, Bd. 2, Wege
und Umwege der Liebe, Mainz 1983, 15

% Vgl. S. 301, 292

" Ebd., S. 38

% Ebd., S. 111

% Ebd., S. 109

% Ebd., S. 15

% Ebd., S. 119

% Vgl. S. 108, 111

7 Vgl. S. 178. Besonders befremdlich: die Kirche habe die Mystik ver-
worfen (E. DREWERMANN, Psychoanalyse und Moraltheologie,
Mainz 1982, 1, 12).

% E. DREWERMANN, Tiefenpsychologie und Moraltheologie 111. An den
Grenzen des Lebens, Mainz 1984, 260 f.

% DERS., Tiefenpsychologie u. Exegese, *Olten 1987, 1, 17, 20. 116 ff.,
11, 38 ff.

" DERS., Kleriker, Psychogramm eines Ideals, 1989, 741

" Ebd., 777, Anm. 163, S. 483 (Dazu Erzbischof DEGENHARDT, Deut-
sche Tagespost, 3. 3. 1990, S. 4)
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logie die Tiefen der Seele viel reiner und tiefer widerspiegelt als
das biblische Christentum™; Christusglaube und Pharaoglaube
werden gleichgesetzt’. Die Offenbarungsaussagen interessieren
ihn infolgedessen nur unter der Riicksicht der Brauchbarkeit fiir
seine Hypothesen™. Zwar kritisiert er den psychoanalytischen
Determinismus von Freud, ibernimmt aber grundsétzlich des-
sen Theorien.

Er versteigt sich zu der Behauptung: ,.Ja, man muss, um in
die Verwirrung der Worte in der kirchlichen Trinitétslehre Ord-
nung zu bringen, im Sinne der alten Mythologie sogar betonen,
dass der ,,Vater als erste Person der Gottheit im Grunde die al-
te weibliche Urgottheit verdrangt hat. Nicht ein ménnliches, nur
ein weibliches Prinzip am Anfang kann in den Mythen als Ur-
sprung einer triadischen Selbstzeugung des Gottlichen vorge-
stellt werden.*” , Die kirchliche Dreifaltigkeitslehre ... zerstor-
te die organische Einheit des mythischen Archetyps und behielt
eine Reihe schwer vereinbarer Fragmente zuriick*”. Sogar 6ko-
logische verbrechen wirft er vor: ,,Die Zerstorung der Umwelt
ist eine gerade Folge dieser Seelenlosigkeit und Naturfremdheit
des jiidisch-christlichen Menschenbildes. In summa: Wir sind
als Christen zu sehr alttestamentlich und zu wenig dgyptisch,
um wirklich christlich zu sein, und nur eine tiefere Form des
Traumens und der Poesie konnte uns wieder lehren, was Gott im
Herzen eines jeden Menschen eingeschrieben hat, um sich dar-
in zu offenbaren.” Die ,,schwerste Hypothek™ sei der christ-
lichen Dogmatik entstanden ,,durch die Verleugnung der mythi-
schen und archetypischen Herkunft ihrer Glaubenssymbole
selbst*”. ,,Die Aussagen der christlichen Theologie iiber Gott,
wir in Christus erschienen ist, basieren schon im Neuen Testa-
ment auf vorgegebenen mythischen, archetypischen Schemata.
Die Offenbarung des christlichen Gottesbildes besteht mithin
nicht darin, dass in der Person Jesu eine neue Lehre in Erschei-
nung getreten wére ...“%.

2 E. DREWERMANN, Religionsgeschichtliche und tiefenpsychologische
Bemerkungen zur Trinitditslehre, in: W. Breuning (Hrsg.), Trinitét.
Aktuelle Perspektiven der Theologie, Freiburg 1984 (Quaestio disp.,
101), 142.
DERS., Tiefenpsychologie und Exegese, 11, *Olten 1987, 786, 540.
»Wer sagt: ‘Ich glaube an Jesus Christus, Gottes eingeborenen
Sohn’, bekennt sich Grunde dazu, daf3 er in seinem Leben all die Er-
fahrungen mit Christus gemacht hat, die der alte Agypter mit der
Person des Pharao verband®. (in: Dein Name ist wie der Geschmack
des Lebens. Tiefenpsychologische Deutung der Kindheitsgeschichte
nach dem Lukasevangelium, Freiburg 1986, 42).
Vgl. auch A. MITSCHERLICH, Auf dem Weg zur vaterlosen Gesell-
schaft (1963) Kap. VII: Der unsichtbare Vater, 214-255; JoH. LoH,
Gott der Vater. Ein Beitrag zum Gesprdich mit der Psychologie iiber
den praktisch-theologischen Sinn der Vater-Symbolik, Frankfurt/M.,
Bern, Nancy, NY, 1984, 299 S.
* E. DREWERMANN, Religionsgeschichtliche und tiefenpsychologische
Bemerkungen zur Trinitdtslehre, in: W. Breuning, Trinitdit. Aktuelle
Perspektiven der Theologie, Freiburg 1984, 127. ,,... Alter als alle
ménnlichen Dreiheiten sind die weiblichen Bilder gottlichen Lebens
und gottlicher Einheit.“ (Ebd., 139).

Ebd., 140.

Ebd., 142.

Ebd., 141.

Ebd., 140. Drewermann leugnet Wunder, die auf das unmittelbare
Eingreifen Gottes zuriickgehen und die Naturgesetze autheben. Mit
R. Bultmann betont er, dass mit einem Eingreifen der Ddmonen in
die Welt nicht zu rechnen sein; Besessenheit sei nur innere Zerrissen-
heit. Seine Vorurteile fiihrten ihn dazu, die Wunder Jesu mit den Ta-
ten der Schamanen oder mit Suggestion gleichzusetzen. Die Jung-
frauengeburt nicht real-historisch-biologisch, nur ein Wunder der
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Nach Erzbischof J. J. Degenhardt® hat Drewermann die
Selbstoffenbarung Gottes durch ,,die traumhafte Projektion der
archetypischen Strukturen® ersetzt. So erfolgte — recht spiat —am
8.10. 1991 der Entzug der Lehrbefugnis und am 26. 3, 1992 die
Suspension vom Priesteramt. Von nicht wenigen durchaus un-
terschiedlichen Autoren wird gegen ihn der Gnosisvorwurf er-
hoben: H. J. Lauter, H. J. Venetz, G. Lohfink, R. Pesch, R. Schna-
ckenburg, W. Kasper®, J. Rattner® (in etwa auch E. Schadel®).
P Hiinermann allerdings behauptete befremdlicherweise, dass
»eine Kompatibilitidt des Ansatzes von Drewermann mit dem
Glaubensverstandnis der Kirche gezeigt werden kann“®.

Tiefenpsychologische Deutungsschemata wurden auch sehr
ungliicklich auf den Bibeltext angewandt®.

4. Abwertungsversuche des Vater-Begriffes

F. K. Mayr® geht von dem Préjudiz aus, dass die christliche
Trinitétstheologie unter dem unreflektierten Vorrang eines im-
mer einseitiger gewordenen patriarchalen Gottes- und
Menschenverstédndnisses konzipiert worden sei, sowohl im Os-
ten wie im Westen. Er legt nahe, den Hervorgang des HI. Geis-
tes im Unterschied zur Vaterschaft und Sohnschaft als Mutter-
schaft zu umschreiben®. Demgegeniiber gilt natiirlich, dass der
fiir den Hl. Geist kennzeichnende Hervorgang aus Vater und
Sohn nicht als ,,weiblich-miitterlich* bezeichnet werden kann.

Gelegentlich ging die phantasievolle und irrationale Ideolo-
gisierung bis zur Bestreitung der Tatsache, dass die Bezeich-
nung Vater iiberhaupt ein Ausdruck fiir die Wirklichkeit Gottes
sei. So wurde behauptet, es handle sich dabei nur um ein Sym-
bol, das zur Unterdriickung der Frau und des Weiblichen iiber-
haupt beitrage. Man miisse deshalb immer ,,Jenseits von Gott-

Seele. Totenerweckung sei unmdglich. Er mochte daher eine Neu-
konzeption von Offenbarung vorlegen. Vgl. A. GORRES, W. KASPER,
Tiefenpsychologische Deutung des Glaubens? Anfragen an E. Dre-
wermann, Quaest. Disputatae 113, Freiburg 1988.
J. J. DEGENHARDT, Dienstbereit in der Liebe Christi. Pauline von
Mallinckrodt, Paderborn 1985
Vgl. die Autoren in: A. GORRES/W. KASPER (Hrsg.) Tiefenpsycholo-
gische Deutung des Glaubens. Anfragen an E. Drewermann, Frei-
burg 1988. Vgl. auch die Belege bei Th. SCHNELZER, Archetyp und
Offenbarung, Paderborn 1999, S. 328-337. Dieser meint allerdings,
man diirfe nicht von Einzelaussagen Drewermanns ausgehen, son-
dern miisse sich auf sein hochkomplexes System einlassen; somit
wirft er thm nicht einfach Gnosis vor, sondern dass er auf Grund der
rationalistischen Vorstellung des naturwissenschaftlichen Weltbildes
die Tatsache von Wundern ablehne.

,Jung war ein Gnostiker des 20. Jahrhunderts, welcher die Tiefen-

psychologie dazu benutzte, seine Spielart von Religion zu begriin-

den (J. RATTNER / G.DANZER, Religion und Psychoanalyse, Wiirz-

burg 2009, 83).

Vgl. E. SCHADEL, Trinitdt als Archetyp?, 50 f.. Vgl. auch den Text in

Anm. 43.

% P. HOUNERMANN, Gottes Handeln in der Geschichte. Dogmatische
Uberlegungen zu E. Drewermanns Werk, in: H.J. Pottmeyer, Fragen
an E. Drewermann, Diisseldorf 1992, 43.

% Vgl. dazu z. B. H. SAAL, Das Symbol als Leitmotiv fiir religioses Ver-
stehen, Gottingen 1995, 277-268

S F. K. MAYR, Trinitdtstheologie und theologische Anthropologie,
ZThK 68 (1971) 453; DERS., Patriarchalisches Gottesverstdndnis.
Historische Erwdgungen zur Trinitdtslehre, ThQ152 (1972) 224-
255.

% F. K. MAYR, Die FEinseitigkeit der traditionellen Gotteslehre. Zum
Verhdiltnis von Anthropologie und Pneumatologie, in: C. Heitmann/
H. Miihlen (Hrsg.), Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes,
Hamburg 1974, 239-252 (245).
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Vater, Sohn und Co.“¥ suchen. Vertreter der feministischen
Emanzipationsbewegung stellten sich besorgt dariiber, wo die
Gottinnen geblieben seien”. Einige behaupteten, es gebe keinen
Grund, weshalb die vom Mann ausgehenden Analogien fiir Gott
angemessener sein sollten und sehen daher den Vaternamen ge-
radezu als gefdhrlich an’".

Demgegeniiber hat u. a. auch R. H. Kell)” auf die zentralen
Abba-Aussagen Jesu im Neuen Testament hingewiesen, die als
gesichertes Ergebnis einer ernsthaften Exegese bis weit in den
protestantischen Bereich hinein anerkannt werden: Wenn Jesus
die Tiefe seiner Gottesbezichung mit Hilfe des Wortes ,,Vater
zum Ausdruck brachte, gehe es nicht an, dass einige Frauen die-
ses Symbol als erniedrigend und entmenschlichend empfin-
den”.

Die genannten Ansétze verraten bei aller Verschiedenheit
doch insgesamt den mafigebenden Einfluss einer irrigen (ideali-
stischen) Erkenntnistheorie und grundsitzliches Unversténdnis
fir den Offenbarungsbegriff. Neuere religionsgeschichtliche
Forschungen und experimentelle Arbeiten zeigen im Ubrigen,
wie defizient und klischeehaft die kritische Behauptung war, ein
transzendenter Vater sei nur Widerspiegelung und Fixierung
autoritdrer Verhdltnisse in der jeweiligen Gesellschaft und nur
Projektion menschlicher Vatervorstellungen und -erlebnisse™.
A. Godin oder M. Hallez (1964) erkldren, es gebe tiberhaupt kei-
ne derartige Projektion. Gerade in japanischen Volksreligionen
fehlen z. B. die Vorstellungen von Gott als Vater”. Die Vater-
vorstellung in ihrem Bezug zum Selbstwertgefiihl und der Ein-
fluss der religidsen Praxis und Umgebung auf die Gottesvor-
stellung ist inzwischen wissenschaftlich genauer untersucht
worden (4. Siegmann). Gegen das genannte Klischee spricht
nicht zuletzt auch schon das biblische Gleichnis vom barmher-
zigen Vater; E. Schweizer nennt diesen Vater des NT einen ge-
radezu ,,antiautoritdren Vater”. Die biblische Theologie hat die
Bedeutsamkeit der Vateranrede Jesu im Neuen Testament und
die zentrale Stellung des Vaterunsers in den letzten Jahrzehnten
eingehend erforscht und verdeutlicht.

Man fand die Vater-Bezeichnung fiir Gott in der lebendigen
Tradition und wissenschaftlichen Reflexion so offensichtlich
und eindeutig hervorgehoben, dass die Theologie bestitigen
konnte, es liege ein analoger Begriff im eigentlichen Sinne vor,
nicht nur eine Chiffre oder Metapher. Wer von daher apriorisch
postulierte, die Religion miisse auch entsprechende gleichge-
wichtige matriarchale Aspekte haben, sah sich unmittelbar
grofiten Schwierigkeiten von Seiten der Offenbarung und ihrer
authentischen Interpretation in der Geschichte gegeniiber. Auch
einzelne bildhafte Aussagen der Bibel tiber die Giite Gottes —
der wie eine Mutter sorgt — konnten nicht als Ansatz fiir eine
hinreichende Begriindung herangezogen werden. Denn aus den
anthropomorphen (und sogar theriomorphen!) Bildern fiir das
Verhalten Gottes folgt noch nichts fiir eine eigentliche

% So lautet der Titel eines Buches von N. DALy, 1980.

% J. SCHREIER, Gottinnen. lhr Einfluf3 von der Urzeit bis zur Gegen-
wart, 1978; E. A. JOHNSON, She Who Is, New York 1993; SARAH Co-
AKLEY, God. Sexuality and the Self: An Essay ,,On the Trinity*, Cam-
bridge 2013.

' R. H. KELLY, Gott als Vater in der Bibel und in der Erfahrung Jesu,
Concilium 17 (1981) 222.

” Ebd., 247-256.

* Vgl. ebd., S. 255.

* Vgl. die Hinweise bei W. KOHLER in der Festschrift E. Schweizer, S.
119-130.

% Vgl. H. DUMOULIN, in: Concilium 17 (1981) 200-202.
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Seinsanalogie, wie sie beim Vaterbegriff deutlich wird. So hat z.
B. schon Thomas von Aquin eine spezifisch weiblich-miitterli-
che Analogie fiir die erste gottliche Person ausdriicklich ausge-
schlossen. Wenn er sagt: ,,Quae in generatione carnali distinc-
tum patri et matri conveniunt, omnia in generatione Verbi Patri
attribuuntur in Sacris Scripturis***, so wollte zwar eine tenden-
ziose Interpretation in diesen Text ,,verborgene Ansitze einer
Analogie des Materie-Begriffes” und zugleich eine angeblich
auf Aristoteles zurtickgehende patriarchalische Theologie (£ K.
Mayr) hineinlesen; doch sind diese Unterstellungen von der
Kritik inzwischen eindeutig widerlegt worden”.

J. Moltmann®® versuchte es mit einer Kompromissthese und
meinte: ,,Der Gebrauch des Namens Vater fiir Gott hat zwei
verschiedene Grundlagen: 1. Die patriarchalische Weltauftfas-
sung und 2. das trinitarische Verstandnis Christi“. Von daher, so
meint er, sei es zu einer Doppeldeutigkeit im Begriff des Vater-
gottes gekommen. Der Vatername sei, insofern er sich auf den
All-Vater beziehe, nicht wortlich, sondern nur im iibertragenen
Sinne gemeint. ,,Will man also Gott trinitarisch als Vater verste-
hen, dann muss man die Vorstellung der patriarchalischen Vater-
religion vergessen und auf das Leben und die Botschaft des erst-
geborenen Bruders Jesus Christus sehen”. Er spricht sich infol-
gedessen aber sogar fiir eine angeblich erforderliche Wiederauf-
nahme der frither verworfenen Aussagen des Theopaschitismus
und Patripassianismusaus'®. Unter anderem meint er wie der
spanische Religionsphilosoph Miguel de Unamuno, der Chri-
stus von Velazquez stelle nicht nur die Todesqual Christi dar,
sondern spiegle auch den unendlichen Schmerz seines Vaters
wider. Notwendig sei ,,die trinitarische Uberwindung des Mono-
theismus und die kreuzestheologische Uberwindung des apathi-
schen Gottes®. ,,Wo Gott als ,,Herr* geglaubt wird, wird Freiheit
als Gottesknechtschaft erfahren ...«"°".

J. Moltmann geht hier offensichtlich an der Schopfungstheo-
logie und an der Theologie des Pantokrator vorbei. Sein Ver-
such, noch etwas durch sinndndernde Neuinterpretation zu ret-
ten, damit nicht schlieBlich der ,,Aufstand gegen den Vater al-
les zerstore, muss als gescheitert angesehen werden, als Riick-
fall in langst iiberwundene Irrtiimer.

5. Zur Beurteilung dieser Hypothesen

Den oben genannten Autoren ist in der Regel der Begriff der
frei geschenkten Offenbarung Gottes fremd. Die Glaubenswahr-

% THoMAS, C. gent 1V, 11

7 F. K. MAYR, Der Ausschluf3 der weiblich-miitterlichen Analogie fiir
Gott bei Thomas von Aquin, S. c. G. 1V, 11: ThGI (1973) 120-144;
dazu: BullThom 20 (1973) n. 762.

% J. MOLTMANN, Der miitterliche Vater. Uberwindet trinitarischer Pa-
tripassianismus den theologischen Patriarchalismus?, Concilium
17 (1981) 209-213.

» Ebd., S. 211. Er will diese angebliche Doppeldeutigkeit im Vaterbe-
griff beseitigen durch deutliche Unterscheidung zwischen Schop-
fung der Welt und Zeugung des Sohnes. ,,Aus der Schopfung ent-
steht wortlich genommen kein Vaterverhéltnis Gottes zu seinen Ge-
schopfen. Aus der Schopfung und Vorsehung wird Gott nur als
,Herr erkennbar®. (S. 211). Der Hervorgang des Sohnes aus dem
Vater sei sowohl Zeugung wie Geburt. Er behauptet schlie8lich:
,Die christliche Trinitétslehre stellt mit ihren Aussagen iiber den
miitterlichen Vater einen ersten Ansatz zur Uberwindung der mas-
kulinen Sprache im Gottesbegriff da, ohne zu matriarchalischen
Vorstellungen tiberzuwechseln®. (S. 211).

10 J. MOLTMANN, ebd., S. 212

' Ebd., S. 212
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heiten werden schlielich nur noch als (determinierte) psychi-
sche Wahrheiten gewiirdigt und als nach auflen projizierte See-
lenbilder des subjektiven inneren Lebens, und nicht mehr als
metaphysische Wirklichkeiten oder objektive Tatsachen. Die
Offenbarungsgeschichte ist dann nur noch begriffen als Inkarna-
tion und Auswirkung von notwendigen archetypischen Struktu-
ren'”, die den konkreten Geschichtsereignissen vorausliegen
und diese bestimmen.

Diese Art von Tiefenpsychologie gibt sich als objektiv gel-
tende allgemeine Theorie des innerseelischen Lebens. Die Ar-
chetypenlehre solle als universale Weltformel alle Inhalte des
Unbewussten und Bewussten in ihrer letzten Begriindung er-
schlieBen. Sie dient daher auch als Metatheorie des Dreifaltig-
keitsglaubens'®. ,Thren bisherigen Platz als Fundamentalwis-
senschaft wird die Tiefenpsychologie einnehmen, denn sie ist
die Wissenschaft vom Offenbarungsvorgang, die der heutigen
Evolutionsebene des Bewusstseins entspricht™. Sie beansprucht
dann, auch ,,Tiefentheologie“ zu sein (G Wehr)'* und aufller-
kirchliche aber doch traditionell genannte Positionen zu vertre-
ten. D. Funke'” sucht dabei noch Kompromisse; er will die Ar-
chetypenlehre nicht einfach tiberschétzen, meint aber, auch auf
Seiten des Glaubens seien bestimmte Positionen aufzugeben'®.
So behauptet er im Sinne der alt-modernistischen Slogans, eine
,,Tabuisierung von Frauenweihe, Zolibat, Wiederverheiratung
sei der Grund fiir das Abdriften vieler Christen'”’.

Vertreterder kognitiven Verhaltenstherapie jedoch beurteilen
die tiefenpsychologischen Ansitze kritisch ablehnend und stiit-
zen sich demgegentiber auf empirisch-statistische Forschungs-
methoden'®.

12 Vgl. Anm. 30.
1% W. OBRIST, Tiefenpsychologie und Theologie, 258 f. (zitiert nach D.
Funke, Gott und das Unbewusste, Miinchen 1995, 97).
1% G. WEHR,C. G Jung und das Christentum, Olten 1975, S. 207, 209f.:
,,Tiefentheologie®. Ebenso in demselben aber anders betitelten Buch
des Autors: Tiefenpsychologie und Christentum, Augsburg 1990, S.
180, 182: ,,Umrisse einer Tiefentheologie®. ,,Jung zeigt durch sein
Beispiel wie durch sein Werk, dass es eine christliche Existenz gibt,
die auBlerhalb der bestehenden kirchlichen Organisationsformen, je-
doch in voller Ubereinstimmung mit dem Traditionsgut der Chris-
tenheit vollzogen werden kann, ja dass einem solchen Christentum
auflerhalb der verfassten Kirche ein Lebensrecht zugesprochen wer-
den muss.*
D. FuNkEg, Gott und das Unbewusste: Glaube und Tiefenpsycholo-
gie, Miinchen, Kdsel, 1995, 174 S. (Lehrbeauftragter fiir Pastoral-
psychologie in Bonn und im Beratungsdienst fiir kirchliche Berufe
in Diisseldorf).
Ebd., S. 168.
Ebd,, S. 166: Alle freiheitsbegrenzenden und ausschlieBenden Prak-
tiken seien verdéchtig. “Wenn ein Glaube heilend und befreiend ein-
greifen soll in die Lebensgeschichte des einzelnen und so subjekt-
konstituierend wirken soll, dann muss alles ein Sprachrecht haben,
was sich in der Seele eines Menschen verbirgt.*
,,Das tiefenpsychologische Paradigma entziehe sich dem in der na-
turwissenschaftlichen Theoriebildung iiblichen Falsifikationsprin-
zip, das besagt, dass Hypothesen so formuliert sein miissen, dass sie
empirisch prinzipiell widerlegbar sind. Die Einfiihrung vieler theo-
retischer Konstrukte fithre dazu, dass sich das tiefenpsychologische
Gedankengebdude immer wieder selbst bestétige, da immer wieder
alternative Erkldrungen aus dem tiefenpsychologischen Ideenfun-
dus herangezogen werden konnen, um sich einer Falsifikation zu
widersetzen. Das naturwissenschaftlich-empirische Methodenprin-
zip der Einfachheit der Theorienbildung sei damit verletzt.” (Wiki-
pedia: Tiefenpsychologie).

10;

10¢

ES

10

S

10;

2

_32_



6. Folgerungen fiir die Theologie

Inwieweit die Theorien der psychologischen Archetypen als
begrenzte Modellvorstellungen in ihrem Fachgebiet wissen-
schaftlichen Wert haben, sei dahingestellt — sie sind auch unter
Fachleuten umstritten. Sie werden manchmal als ,Psychotheo-
logie® (unzuldssige Vermengung von Psychologie und Theolo-
gie) eingestuft'”. Manche halten den Archetypen-Begriff iiber-
haupt flir wissenschaftlich unbrauchbar (4. 4. Bucher™, W.
Drechsel™) und fiir ein bloBes theoretisches Konstrukt. Beklagt
wird die ,Inflation‘ des Archetypen-Begriffes, die ihn wertlos
werden lasse(er steht flir: Quaternitit, Trinitdt, grole Mutter,
weisen Mann, Schatten, das Selbst, Animus und Anima)"? Vor
allem wird kritisiert, dass die Theorien und Modelle der Tiefen-
psychologie systemimmanente Widerspriiche aufweisen und
durch nicht hinreichend wissenschaftlich fundierte Methoden
konstruiert wurden (H. Saal): Archetypensollen ja weder er-
worben noch vererbt seien; unbewusste, aber doch in personali-
sierter Form auftretende Gréfen bilden; a priori allgemein vor-
handen, objektiv wie Traume und Symbole, und doch Nieder-
schlag des jeweiligen subjektiven Erlebens; kollektive Erfah-
rungen einer unbewussten Menschheitsgeschichte und Symbo-
le"* individueller Erlebnisse. Es komme schlieBlich zu einem
Menschenbild, das den Menschen in den archaischen Bildern
des Unbewussten auch mit seiner Zukunft festgeschrieben sieht,
das Defizite und Konflikte als zentrale Grundlagen der norma-
len Entwicklung betrachtet. So muss auch der Ansatz von H.
Halbfas mit seiner Anlehnung an C.G. Jung als verfehlt gelten'.

Der berithmte Psychiater und Psychotherapeut Victor Frankl
(1905-1997), Begriinder der Logotherapie, wandte sich gegen
Jung und hat erklart: ,,Es ist also durchaus zuzugeben, dass sol-
che praformierten Formen vorhanden sind; aber bei diesen reli-
giosen Urbildern handelt es sich nicht um in uns schlummern-
de, auf biologischem Wege liberkommene Archetypen, sondern
um die auf traditionellem Wege libernommenen Urbilder je un-
seres religiosen Kulturkreises. Diese Bilderwelt ist uns
also nicht angeboren, sondern in sie sind wir hineingeboren. Wir
bestreiten also keineswegs, dass der Mensch fiir seine Religio-
sitdt etwas vorfindet — dass es ein faktisch Vorgefundenes ist,
das er sich existentiell aneignet. Aber dieses Vorgefundene, die-
se Urbilder — das sind nicht irgendwelche Archetypen, sondern
das sind die Gebete unserer Viter, die Riten unserer Kirchen,
die Offenbarungen unserer Propheten — und die Vorbilder unse-
rer Heiligen“". So gilt: ,,Die Geschichte Gottes mit den Men-
schen ist keine Geschichte der unbewussten ,,Selbst*“-Verwirkli-

19 Dazu Th. SCHNELZER, ebd. [Anm.82], 352 f.,

" A. A. BUCHER, Auf Felsen oder auf Sand gebaut? Fragen an E. Dre-
wermanns psychologische Theorien und Methoden, in: H. J. Pott-
meyer (Hrsg.), Fragen an E. Drewermann, Diisseldorf 1992, 102-
131; DERS., Bibel-Psychologie, Stuttgart 1992. Weitere Kritiker des
Archetypenbegriffs nennt Th. SCHNELZER, ebd., 348-355.

""" 'W. DRECHSEL, Pastoraltheologische Bibelarbeit, Stuttgart 1994.

"2 E. SCHADEL, Trinitdt als Archetyp?, Frankfurt a.M. 2008, S. 29.

'3 H. SAAL, Das Symbol als Leitmotiv fiir religioses Verstehen,Gottin-

genl995, 271-274, 155-162 u.06.

Auch Symbole haben nach Jung keine bewusste Qualitit, sondern

werden nur vom Unbewussten produziert (vgl. H. SAAL, ebd.,

2071.).

15 Néheres bei H. SAAL, ebd., 222-224.

" VICTOR E. FRANKL, Der unbewufite Gott, Psychotherapie und Reli-
gion, Kosel-Verlag, Miinchen 1948, dtv-Taschenbuch, 1974,1988,
2004, S. 64 f.

7 H. SAAL, ebd., 276

114
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chung eines ,,numinosen‘ Archetyps, der als ,,.Symbol“ Gottes
fungieren soll.*“ (H. Saal"’)

Seit der Patristik unterscheidet die christliche Tradition im-
mer sehr genau zwischen Spuren (vestigia) und analogen Bil-
dern (imago) der Trinitét: zu letzteren gehdren speziell die gei-
stigen Tatigkeiten des Menschen. Hypothetische unbewusste
Archetypen — wenn sie liberhauptspeziell als Ternare charakte-
risiert werden konnten — bedeuten keine Vorahnung oder gar
Anndherung an die christliche Dreifaltigkeitslehre und auch kei-
ne geeigneten Ankniipfungspunkte; sie kdnnen auch nicht als
»Spuren® gewertet werden. Sind die genannten Versuche bei der
mangelnden Kenntnis der denkerischen Bemiihungen vieler
Jahrhunderte und der Metaphysik der philosophia perennis —
nicht zu reden von lehramtlichen Feststellungen — vielleicht gut
gemeinte Umdeutungen zur Rettung der christlichen Terminolo-
gie oder geht es vielleicht manchmal auch um eine bewusste
Verfélschung und Verfremdung? Auch schon methodisch sehr
fragwiirdig sind bei den genannten Autoren die zahlreichen ver-
allgemeinernden Behauptungen bzw. die quasi-hegelianischen
Personifizierungen (,,die” Tiefenpsychologie, ,,die” Theologie,
,»die“ Moderne usw.) und die unzureichende Kenntnis von
Grundbegriffen der Trinitdtstheologie. Die erwdhnten Theorien
befreien” im Grunde die Trinitdt von ihrer Tatsdchlichkeit, um
Platz zu haben fiir eine rein psychologisierende Hermeneutik.
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FRIEDERIKE HOFFMANN-KLEIN

Die Existenz des Menschen — Art. 1 GG im Lichte philosophischer Interpretation

Ein ,,Recht auf Abtreibung® gibt es nicht, ungeachtet aller
Versuche, die gerade in letzter Zeit auch unter Inanspruchnahme
der europiischen Institutionen unternommen wurden, ein sol-
ches Recht zu etablieren.' Vielmehr stehen sowohl unser Grund-
gesetz als auch das europidische und internationale Recht der
Annahme eines solchen Rechts entgegen. Abtreibung als Men-
schenrecht zu deklarieren, wird insbesondere auch durch die Er-
klédrung der Rechte des Kindes von 1959 ausgeschlossen, deren
Praambel festhélt, dass das Kind aufgrund seiner korperlichen
und geistigen Unreife des speziellen Schutzes und der besonde-
ren Pflege bedarf, einschlieBlich des erforderlichen rechtlichen
Schutzes, und zwar sowohl vor als auch nach seiner Geburt.?
Menschenrechte als universale Rechte konnen schon per defini-
tionem nicht einer bestimmten Gruppe von Menschen, den Un-
geborenen, einfach abgesprochen werden.

Das Bundesverfassungsgericht hat im zweiten Abtreibungs-
urteil’ deshalb, in Ubereinstimmung mit diesen elementaren
Rechtsgrundsétzen, die Moglichkeit, eine nach Beratung vorge-
nommene Abtreibung als rechtméfig anzusehen, von der Ver-
fassung her ausgeschlossen. Das hochste deutsche Gericht ver-
pflichtet die staatlichen Stellen, die Medien, die Parteien, dafiir
Sorge zu tragen, dass der Schutzanspruch und die verfassungs-
rechtlich garantierten Rechte des ungeborenen Kindes im allge-
meinen Bewusstsein erhalten werden.*

Auch in der Rechtsprechung des Europdischen Gerichtshofs
fiir Menschenrechte (EGMR) ist ein solches Recht nicht aner-
kannt.* Der Europiische Gerichtshof (EuGH) hat seinerseits in
der Entscheidung Briistle v. Greenpeace® betont, dass dem
menschlichen Embryo von der Empfangnis an Menschenwiirde
zukommt und dass er unter dem Schutz der Rechtsordnung
steht. Denn der Embryo représentiert, so der EuGH, ein notwen-
diges Stadium der menschlichen Entwicklung. Das Leben ist
unverfiigbar, und das gilt auch fiir die werdende Mutter. Auch

' Jungstes Beispiel auf europiischer Ebene ist der Versuch des Aus-

schusses fiir Frauenrechte und Geschlechtergleichstellung des Euro-

paischen Parlaments, mit der Durchsetzung des sog. Estrela-Berichts

ein Recht auf Abtreibung zu etablieren. Auch Amnesty International

setzt sich, teils offen, teils verdeckt, fiir ein Recht auf Abtreibung un-

ter dem Deckmantel der sexuellen und reproduktiven Gesundheit

ein, vgl. www.amnesty.org/en/news/sexual-andreproductive-rights-

under-threat-wordwide-2014-02-06.

UNITED NATIONS DECLARATION OF THE RIGHTS OF THE CHILD, UN

General Assembly Resolution 1386 (XIV), 10.12.1959.

3 BVerfG, Urteil vom 28.5.1993, BVerfGE 88, 203 ff.

¢ Jungste Beispiele einer tendenziosen Berichterstattung: http://www.
freiepresse.de/lokales/erzgebirge/marienberg/Annaberger-
Schweigemarsch-bringt-Frauenbewegung-in-Rage-artikel
8832344 .php und http://www.freiepresse.de/lokales/erzgebirge/
zschopau/Alter-Streit-um-neues-Leben-artikel8832590.php.

> GREGOR PUPPINCK, Abortion and the European Convention on Hu-
man Rights, Irish Journal of Legal Studies, July 2013, 142 ft.; vgl.
HOFFMANN-KLEIN, Abtreibung und Europdische Menschenrechts-
konvention, ZfL 3/2013, 80 ff. Kritischer zur Rechtsprechung des
Europédischen Menschenrechtsgerichtshofs JAKOB CORNIDES, Der
Europdische Gerichtshof fiir Menschenrechte und das Lebensrecht
Ungeborener, ZfL. 4/2012, 102 ff.

¢ EuGH, Urteil vom 18.10.2011, Rs. C-34/10.
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ihr gegeniiber, so das Bundesverfassungsgericht, hat das unge-
borene Kind ein Recht auf Leben. Dessen ungeachtet, wird die-
ses Recht heute zunehmend in Frage gestellt.

Die Argumente, die tiblicherweise verwendet werden, um ein
,,Recht auf Abtreibung* zu begriinden, erweisen sich jedoch bei
ndherer Betrachtung als nicht stichhaltig.” Der Philosoph Robert
Spaemann nennt deshalb die Argumentationsschwéche auf Sei-
ten der Abtreibungsbefiirworter ,,extrem®: ,,Die Argumente ha-
ben sich erschopft. Das Resultat ist eindeutig. Die Diskussion
ist zugunsten der Gegner der Abtreibung ausgegangen.

Auch aus historischer Perspektive ldsst sich feststellen, dass
der Gedanke, dass es sich bei dem ungeborenen Kind um ein ei-
genstdndiges Subjekt und nicht um einen Teil der Mutter han-
delt, immer schon priasent war. So sehr hier von mancher Seite
auch der Wunsch besteht, zu gegenteiligen Schliissen zu gelan-
gen,’ so ldsst sich doch nicht verkennen, dass der Embryo ,,ei-
ner von uns“ von Anfang der Menschheitsgeschichte an war.
Dieses Ergebnis ist auch angesichts des Einwands von Bedeu-
tung, dass es sich bei der Abtreibungsfrage um eine religidse
und damit im sdkularen Staat nicht relevante Position handele.
Denn das, was jetzt in nahezu allen westlichen Staaten mit der
,Legalisierung® der Abtreibung geschehen ist, kann damit als

” Dies gilt fiir den Verweis auf die ,,Gewissensentscheidung® der Frau
gleichermafBien wie fiir das Selbstbestimmungsrecht (vgl. hierzu RAI-
NER BECKMANN u.a., Abtreibung in der Diskussion. Fiinfzig Behaup-
tungen und ihre Widerlegung, S. 41; vgl. auch BVerfG, Urteil vom
28.5.1993, BVerfGE 88, 203 ff., 293, 308) oder fiir den Einwand der
biologistischen Reduktion, die man den Abtreibungsgegnern unter-
stellt.

¥ ROBERT SPAEMANN, Grenzen. Zur ethischen Dimension des Han-
delns, Stuttgart 2001, S. 367-382. Zum Teil wird jedoch ganz offen
zugegeben, dass die Ebene der Argumentation gar nicht interessiert.
Man leugne nicht, wann das Leben beginne, aber die Frage interes-
siere nicht, man sei trotzdem ,,pro choice®, so das Bekenntnis der
Priasidentin  von Planned Parenthood, CECILE RICHARDS,
http://www.lifenews.com/2014/07/10/abortion-activist-so-what-if-
abortion-ends-a-life-im-still-for-abortion.

* Ausgehend von dem Grundgedanken (und Grundirrtum), dass es
sich bei der Abtreibungsproblematik um eine frauenspezifische Pro-
blematik handelt, sehen VON BEHREN (Die Geschichte des § 218
StGB, 2004, zugl. Diss. 2003) und sein Lehrer GUNTER JEROUSCHEK
(z.B. Vom Wert und Unwert der prinatalen Menschenwiirde, JZ
1989, 279 ft.) in dem Gedanken der Strafwiirdigkeit der Abtreibung
eine christliche Sondermeinung, die in der Menschheitsgeschichte
sonst nicht vertreten werde. So bezieht sich Jerouschek bspw. auf ei-
ne Aussage des beriihmten Strafrechtlers des 19. Jahrhunderts, Paul
Justus Anton von Feuerbach. Wenn Feuerbach in seinem ,,Lehrbuch
des gemeinen in Deutschland giiltigen peinlichen Rechts schreibt:
,,Auch der Embryo ist ein Mensch. Und wenn gleich der Staat nicht
verpflichtet ist, ihn zu schiitzen, so ist er doch berechtigt, sich in ihm
einen kiinftigen Biirger zu erhalten, so muss diese Aussage keines-
wegs so relativierend zu verstanden werden, wie Jerouschek meint.
Wenn auch der Gedanke einer staatlichen Schutzpflicht noch nicht
ausgeprégt war, so ist doch, gerade mit dem zweiten Satz, der Ge-
sichtspunkt der Identitét angesprochen. Abgesehen von solchen Fra-
gen der Interpretation ist zu beriicksichtigen, dass die katholische
Morallehre auf ein vom Zeitgeist unberiihrtes iiberpositives Recht
verweist, vgl. Claus Belling, Ist die Rechtfertigungsthese zu § 218a
StGB haltbar?, Diss. 1987, S. 3 ff., 37.
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ein Bruch mit einer seit der Antike bestehenden Rechtstradition
verstanden werden. '

Die Rémische Rechtsordnung stattet auch das ungeborene
Kind mit bestimmten Rechten aus. ,,Das Kind im Mutterleib
wird so geschiitzt, wie wenn es schon auf der Welt wire, soweit
es sich um die Vorteile der Leibesfrucht selbst handelt™ schreibt
der romische Jurist Paulus." In einer noch élteren Digestenstel-
le formuliert Julian diesen Gedanken: ,,Kinder im Mutterleib
werden fast im gesamten Zivilrecht so angesehen, als seien sie
schon auf der Welt.“"? Dies wird anhand von Beispielen, die die
Relevanz dieses Gedankens in verschiedenen Zusammenhidngen
aufzeigen, erldutert. Eine schwangere Sklavin wird gestohlen.
An der Mutter selbst kann wegen des Diebstahls nicht gutglau-
big Eigentum erworben werden, auch wenn der Kaufer gutglau-
big ist. Wihrend die Sklavin schon im Besitz des Kéufers ist,
gebiert sie ein Kind. Auch dieses wird nicht Eigentum des gut-
glaubigen Kaufers, weil dieses ,,gewissermallen ebenfalls ge-
stohlen* wurde. Das ungeborene Kind wird somit als eigenstén-
diges Subjekt betrachtet, nicht als Teil der Mutter. Umgekehrt
kann einem ungeborenen Kind die Funktion zukommen, ,,Frei-
lasser zu sein, wenn derjenige, der einen Sklaven freilassen
will, bevor dieser Rechtsakt vollendet ist, stirbt, er aber zu die-
sem Zeitpunkt bereits Vater eines ungeborenen Kindes (Sohnes)
ist.

Die eigenstindige Bedeutung, die die Rechtsordnung dem
Kind im Mutterleib beimisst, kommt auch an dem Beispiel der
Frau zum Ausdruck, die als Freie empfangen hat, dann aber in
die Sklaverei féllt. Das Kind kommt gleichwohl als freies zur
Welt, ,,weil das Ungliick der Mutter nicht zu Lasten des Kindes
im Mutterleibe gehen darf“.”® Eine dhnliche Betrachtung liegt
zugrunde, wenn es fiir den Status als freier Biirger, der dem
Kind mit der Geburt zukam, geniigte, wenn die Mutter wihrend
der Schwangerschaft oder wihrend eines Zeitraums der
Schwangerschaft frei war, auch wenn sie es davor und danach
wieder nicht war. Und eine andere Stelle lautet: Ungeborene
Kinder stehen unter dem Schutz der Gesetze und haben An-
spruch darauf.

Kein Zweifel also, dass in Bezug auf das ungeborene Kind
eine eigenstiandige Betrachtung greift.'"* Die romisch-rechtliche
Betrachtung fand Eingang in weitere Kodifikationen, die bis in
unsere Zeit Geltung haben. "

' WOLFGANG WALDSTEIN, Pluralistische Gesellschaft und Naturrecht,
in: Wolfram Ellinghaus (Hrsg.), Universelle Werte. Fiir Toleranz —
Gegen orientierungslosen Pluralismus, Pddagogische Schriftenreihe
Bnd. 4, S. 50 ff,, 62 f.
D. 1,5,7 (Digesten Justinians, Corpus Iuris Civilis), Ubersetzung der
Ausgabe von Behrends/Kniitel/Kupisch/Seiler (Hrsg.), Corpus luris
Civilis, Text und Ubersetzung, Bd. II, 1995.
D. 1,5,26 (69. Buch der Digesten des Julian).
15 Inst. 1,4,5.
Eine Strafbarkeit der Abtreibung kannte das Romische Recht gleich-
wohl nicht. Sie wurde erst unter Kaiser SEPTIMIUS SEVERUS (139-211
n.Chr.) aus bevdlkerungspolitischen Griinden eingefiihrt. Die Abtrei-
bung galt dabei als Delikt gegen das Familienoberhaupt. Der
Schlussfolgerung von Behrens, dass das ungeborene Kind keinerlei
Rechte hatte und ihm keinerlei personaler Status zukam, er vielmehr
lediglich als Teil der miitterlichen Eingeweide betrachtet wurde, ist
angesichts der oben dargestellten Grundaussagen zu widersprechen.
5 So § 22 des Osterreichischen Allgemeinen Biirgerlichen Gesetz-
buchs (ABGB): ,,Selbst ungeborene Kinder haben vom Zeitpunkt ih-
rer Empféngnis an einen Anspruch auf den Schutz der Gesetze. Inso-
weit es um ihre und nicht um die Rechte eines Dritten zu tun ist, wer-

=]
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Das Romische Recht, das das ungeborene Kind mit eigenen
Rechten ausgestattet hat, kann selbst als ein ,,in seinen Folge-
rungen dargestelltes Naturrecht“'® bezeichnet werden.

Unabhéngig von einer christlichen Perspektive und einem
moralischen Urteil {iber Abtreibung, das immer negativ ausfillt,
ist es im Zeitalter der Aufklarung der wissenschaftlich-medizi-
nische Fortschritt, der die Gesetzgebung im Sinne eines Verbots
der Abtreibung beeinflusst. Im 17. Jahrhundert entwickelt sich
ein Bewusstsein, das auf neuen wissenschaftlichen Erkenntnis-
sen aufbaut. Der wissenschaftliche Fortschritt findet Eingang in
die Kodifikationen, die unter dem Geist der Aufklarung entste-
hen.” Ein Beispiel hierfiir ist das PreuBische Allgemeine Land-
recht von 1794, in dem formuliert ist: ,,Die allgemeinen Rechte
der Menschheit gebiihren auch den noch ungebornen Kindern,
schon von der Zeit ihrer Empfangnif3.“'

Die Existenz des Menschen

Die Abwidgung zwischen dem Leben des ungeborenen Kin-
des und den Freiheitsrechten der Schwangeren fallt nur deshalb
so leicht zugunsten der Mutter aus, weil das ungeborene Kind
besonders in seinen ersten Lebenswochen nach auBlen kaum
wahrnehmbar ist. Das macht es mdglich, in Bezug auf das un-
geborene Kind nur von potentiellen Interessen zu sprechen oder
das Leben des Kindes in Abhéngigkeit von dem Wunsch der
Mutter zu sehen, es zu behalten.” Selbst das Merkmal der
Schutzbediirftigkeit und Verletzlichkeit des Embryo wird gegen
diesen gerichtet, indem es nicht etwa mit einer besonderen
Schutzpflicht (insbesondere der Mutter, aber auch des Vaters
und der weiteren Umgebung) korrespondiert, sondern im
Gegenteil als Abhédngigkeit vom Handeln der Schwangeren
interpretiert wird, die ihr die Freiheit gebe, tiber das Leben des
ungeborenen Kindes zu verfiigen.

Auf die Gefahr einer ,,biologistischen Reduktion® verwei-
send, wenden sich Wissenschaftler gegen das Argument, dass
aus naturwissenschaftlicher Sicht das menschliche Leben mit
der Verschmelzung von Ei- und Samenzelle beginnt. Die Frage
nach der Existenz des Menschen diirfe nicht allein an die Biolo-
gie delegiert werden.”’ Dem wird man nicht widersprechen.

den sie als Geborene angesehen.” Diese Norm ist fast wortlich aus
dem Romischen Recht iibernommen, vgl. WOLFGANG WALDSTEIN,
Das Naturrecht. Pluralistische Gesellschaft und Naturrecht, S. 15;
ders., Pluralistische Gesellschaft und Naturrecht, in: Wolfram El-
linghaus (Hrsg.), Fiir Toleranz — Gegen orientierungslosen Plura-
lismus, S. 63.

' KARL SALOMO ZACHARIA VON LINGENTHAL (1769-1843), Vorlesungs-
nachschrift von H. v. Rotteck, Original beendet 15.8.1840, vgl. L.
Pfaff/F. Hofmann, Commentar zum ABGB I (1877), 195 Anm. 171.

7 MARTIN RHONHEIMER, Abtreibung und Lebensschutz, Tétungsverbot
und Recht auf Leben in der politischen und medizinischen Ethik,
2004, S. 40.

'8 Allgemeines Landrecht fiir die Preuffischen Staaten, 1, 1, 10.

' So z.B. MANFRED KINDL, Philosophische Bewertungsmoglichkeiten
der Abtreibung, 1996, zugl. Diss. 1994, S. 19 ff.

2 MANFRED KINDL, Ebd.

2! NORBERT HOERSTER, Abtreibung im sdkularen Staat, Argumente ge-
gen den § 218, Frankfurt 1991; Giinter Jerouschek, Vom Wert und
Unwert der prdnatalen Menschenwiirde, JZ 1989, 279 ff.; PETER
SINGER, Practical Ethics, 2. Aufl. Cambridge 1993, deutsche Ausga-
be Praktische Ethik, Stuttgart 2010, ANNE MARY WARREN, On the Mo-
ral and Legal Status of Abortion, in: The Monist, Bd. 57 Nr. 1, erneut
abgedruckt in Wasserstrom (Hrsg.), Today’'s Moral Problems, 1979,
S. 35-51, 48.
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Merkwiirdig an dieser Argumentation ist nur, dass die Frage
nach dem, was den Menschen ausmacht, fiir den geborenen Men-
schen anders als flir den ungeborenen beantwortet wird. Die
Frage nach der ,,geistigen Natur* des Menschen, nach dem Per-
sonsein, wird von den Vertretern des biologistischen Einwands
allein im Hinblick auf den geborenen Menschen gestellt und be-
antwortet. Diese Frage kann aber nicht in dieser Weise aufge-
spalten werden.”” So gelangt der Einwand der ,,biologistischen
Reduktion* aus einem als solchem durchaus nicht unrichtigen
Ansatz heraus zu falschen Ergebnissen, weil er die ganzheitli-
che Sichtweise beim ungeborenen Menschen ausschliefit und
die Merkmale des Personseins allein im Hinblick auf den gebo-
renen Menschen formuliert. Wenn die Frage nach dem Person-
sein des Menschen auch keine rein naturwissenschaftliche, son-
dern mehr eine philosophische Frage ist, so weisen doch ,,alle
medizinisch-naturwissenschaftlichen Fakten, aber auch die
hierher gehérenden philosophischen und theologischen Uberle-
gungen® darauf hin, ,,dass neues menschliches Leben in seiner
Individualitdt und seinem keimhaften Personsein mit dem Au-
genblick der Verschmelzung der viterlichen Samenzelle mit der
miitterlichen Eizelle beginnt®*.

Dass der Mensch Person ist, bestreitet auch derjenige nicht,
der dezidiert ein materialistisches Menschenbild vertritt. Die an-
thropologische Frage wird aber dann relevant, wenn es darum
geht, wann Menschsein beginnt. Die materialistische Betrach-
tung hat es sehr viel schwerer, zu verstehen, dass der Mensch
auch in seinem allerersten Entwicklungsstadium ein Mensch ist,
ein Kind und kein Zellhaufen. Die fehlende ganzheitliche Be-
trachtung blockiert hierbei so sehr, dass auch das ,,naturwissen-
schaftliche Argument® nicht ausreicht, sondern als ,,biologis-
tisch* abgewertet werden muss.* Wenn der Mensch mit seinen
Wesenseigenschaften, mit der Dimension des Selbstbewusst-
seins, des Sinnverstindnisses, der Offenheit fiir das Ganze, der
Transzendenz, der Freiheit und Geschichtlichkeit die biologi-
sche Ebene iiberschreitet,” dann gilt das auch fiir den Embryo.
Mit diesem Gedanken lédsst sich kompensieren, dass dieser
,hoch nicht sichtbar* ist und gerade dessen Anfang im Verbor-
genen bleibt.*

2 Vgl. ROBERT SPAEMANN, Uber den Begriff einer Natur des Men-
schen, in: Schritte Giber uns hinaus, Gesammelte Reden und Aufsét-
ze 1, S. 242 ft., 249. Spaemann weist darauf hin, dass es fiir den Per-
sonenstatus des Ungeborenen keiner weitergehenden metaphysischen
Annahmen bediirfe als beim geborenen Menschen.

HERIBERT BERGER, Die Wissenschaft und das ungeborene Kind, in:
Pammer/Weiler (Hrsg.), Volle Menschenrechte fiir das ungeborene
Kind. Die Wissenschaft und das ungeborene Kind, 1980, S. 25 ft.,
26.

Der Einwand der biologistischen Reduktion wird merkwiirdiger-
weise von denen erhoben, die wohl in ihrer Mehrzahl eine materia-
listische Auffassung vom Leben haben. Gerade diese erschwert je-
doch die Erkenntnis dessen, was der Embryo von Anfang an ist.
GEORG SCHERER, Selbststand und Ganzheit — ein philosophischer
Versuch zur Ontogenese des Menschen, in: Herwig/Poettgen (Hrsg.),
Die ungewollte Schwangerschaft. Eine anthropologische Synopsis,
S. 63 ff.

RAPHAEL E. BEXTEN, Was ist der zureichende Grund fiir die unver-
lierbare Wiirde des Menschen?, in: Erkenntnis von Personsein, Uber-
legungen zum Mysterium der ,, Person*, 2013, S. 111 ff., 127, macht
darauf aufmerksam, dass gerade der Abstand, der den Menschen von
den anderen Substanzen trennt, in dem er sich infolge seiner Inner-
lichkeit und einzigartigen Individualitdt von allen anderen Lebewe-
sen unterscheidet, ein Grund dafiir ist, weshalb dem Kriterium der
noch nicht vollsténdigen Entwicklung weniger Bedeutung zukommt.
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Person oder Nicht-Person?

Nicht die Zugehorigkeit zur menschlichen Gattung soll liber
das Lebensrecht eines menschlichen Individuums entscheiden,
sondern allein das Personsein, so die Ausgangsposition der Ver-
treter des ,,biologistischen” Einwands.”” Personsein wird mit
(Selbst-)Bewusstsein und der Fahigkeit zu verniinftigem Han-
deln gleichgesetzt. Nur ein Lebewesen, das iiber diese Eigen-
schaften verfiige, habe auch ein Uberlebensinteresse — und nur
ein so definiertes Uberlebensinteresse konne ein Tétungsverbot
begriinden. Die Beschreibung des Selbstbewusstseins als ,,Be-
wusstsein seine Identitit im Zeitablauf™ ist als Aussage iiber das
Selbstbewusstsein zutreffend. Diese Merkmale des Personseins
sind jedoch nicht gleichzusetzen mit dem, was das Wesen der
Person beschreibt.® Nicht nur miisste man andernfalls auch
schlafenden oder bewusstlosen Menschen das Personsein (zeit-
weilig) absprechen. Problematisch ist vor allem die damit ver-
bundene Aussage, Personalitit sei eine Eigenschaft, die ein un-
geborener Mensch noch nicht entwickelt habe. Hiergegen lasst
sich ndmlich einwenden, dass Eigenschaften ein Subjekt vor-
aussetzen, das Trager dieser Eigenschaften ist. Weiterhin bleibt
bei dieser Annahme unklar, wann und weshalb ein Mensch im
Laufe seines Lebens diese ,,Eigenschaft” (sollte sie denn eine
sein) plotzlich entwickelt. Ist das Kind zwei Monate nach der
Geburt schon Person?

Aus der Perspektive Hoersters betrachtet sind Angehdrige
der Spezies Homo sapiens dadurch gekennzeichnet, dass sie frii-
her oder spéiter Personalitdt entwickeln. Sie waren deshalb, in
seiner Terminologie, zumindest ,,kiinftige Personen®. Mit dieser
Aussage befindet sich Hoerster dann jedoch im Widerspruch zu
seiner Ausgangsposition, dass die Zugehorigkeit zur Spezies
Mensch ein rein biologisch relevantes Merkmal sei. Ein Ange-
horiger dieser Spezies entwickelt notwendigerweise die fiir Per-
sonen geltenden Eigenschaften — und dies sind, wie Hoerster
selbst definiert, nicht biologische Merkmale. Deshalb kann rich-
tigerweise nur die Aktualisierung des Personseins als eine Ei-
genschaft begriffen werden, nicht das Personsein selbst. Entwi-
ckelte Personalitdt ist dann eine entwickelte Eigenschaft.” Per-
sonsein ist Voraussetzung dafiir, dass eine menschliche Ent-
wicklung tberhaupt stattfindet.*® Entwicklung ist nicht als ein
Fortschritt vom Einfachen zum Komplizierten zu verstehen,
sondern nur die weitere Differenzierung eines schon vorgegebe-
nen einheitlichen Ganzen.' Ontogenese ist deshalb Anderung
des Erscheinungsbildes, nicht Anderung des Wesens.*> Ontoge-
nese bedeutet nicht Hoherentwicklung. Zur Individualitdt des
Organismus — die auch Hoerster nicht bestreitet — gehort beim
Menschen eine geistige Anlage schon mit Beginn seiner Onto-
genese.” Das bedeutet, dass die Annahme, im Laufe der Ent-
wicklung werde aus einem Zellhaufen immer mehr ein Mensch,

77 Vgl. die ausfiihrlichen Darstellungen bei STEPHEN SCHWARZz, Die
verratene Menschenwiirde, S. 109 ff. und MARTIN RHONHEIMER, Ab-
treibung und Lebensschutz, S. 91 ff.

% RAPHAEL E. BEXTEN, Ebd., S. 111 ff., 125.

¥ MARTIN RHONHEIMER, Abtreibung und Lebensschutz, S. 105.

3 So ERICH BLECHSCHMIDT, Wann beginnt das menschliche Leben. Vom
Ei zum Embryo. Befunde und Konsequenzen, 7. Aufl. 2002, S. 167
fiir die embryonalbiologische Perspektive, RAPHAEL E. BEXTEN,
Ebd., S. 111 ff., 128 fiir die philosophische Perspektive.

3! EricH BLECHSCHMIDT,Ebd., S. 169.

32 EricH BLECHSCHMIDT, Ebd., S. 32.

3 ERrICH BLECHSCHMIDT, Ebd., S. 166. Diese ist fiir Blechschmidt iden-
tisch mit der sog. Geist-Seele.
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als verfehlt anzusehen ist. Entwickeln kann sich immer nur das,
was im Wesen bereits angelegt ist.*

Zutreffend ist, dass sich die Zugehorigkeit zur Spezies
Mensch aufgrund biologischer Merkmale feststellen ldsst. Die-
se Aussage ist jedoch keineswegs identisch mit der Schlussfol-
gerung, die Hoerster hieraus zichen will, ndmlich dass die Zu-
gehorigkeit eine rein biologische Eigenschaft und als solche
nicht hinreichend sei, um das Personsein annehmen zu kénnen.
Es geht ndmlich an dieser Stelle zundchst um den Unterschied
zwischen formeller Zuordnung — anhand biologischer Merkma-
le — und inhaltlicher Aussage. Damit, dass sich bereits aufgrund
biologischer Merkmale die Zuordnung eines Individuums zur
menschlichen Gattung vornehmen lésst, ist die Frage nach der
Natur des Menschen noch nicht beantwortet.* Weil Hoerster
diese beiden Ebenen gedanklich vermengt, gelangt er zu seiner
falschen Schlussfolgerung. Die Zuordnung zur menschlichen
Spezies kann und muss anhand biologischer Merkmale erfol-
gen. Das heif3t aber nicht, dass eine Privilegierung allein auf-
grund biologischer Merkmale behauptet wird. Die ,,Privilegie-
rung* hat ihren Grund vielmehr darin, dass es sich beim mensch-
lichen Individuum um eine Person handelt.” Die Wiirde der Per-
son griindet darin, dass der Mensch sich durch seine Geistigkeit
und seine Innerlichkeit von allen anderen Wesen in einzigartiger
Weise unterscheidet.” Tatsdchlich ldsst sich damit die Frage,
was die Zugehorigkeit zur menschlichen Spezies denn bedeutet
— anders als die Bestimmung der Zugehorigkeit selbst — , nicht
allein mit dem Verweis auf biologische Eigenschaften beant-
worten. Nicht die verdnderliche Eigenschaft, ein Fotus zu sein,
steht im Vordergrund, sondern die Frage nach dem, was den
Menschen ausmacht. Menschsein ist Personsein.® Der Mensch
ist, von Anfang an, dadurch gekennzeichnet, dass ihm die Fa-
higkeit zu geistig-personalem Leben zukommt, die Fahigkeit,
diejenigen Eigenschaften zu entwickeln, die das Personsein
kennzeichnen.

Unterscheidung zwischen Sein und Verhalten

Nicht das Personsein ist deshalb potentiell, sondern das Per-
son-Verhalten. Nur ein Wesen, das schon aktuell Person ist,
kann tiberhaupt potentielles Person-Verhalten aufweisen und
dann ein aktuelles entwickeln.”* ,Ich bin jetzt ein Wesen, das
sich als Person verhalten kann (ich habe die unmittelbar vorhan-
dene Fahigkeit dazu). Vor ein paar Jahren war ich ein kleines
Neugeborenes und davor ein noch kleineres Kind im Schof3
meiner Mutter. Meine Moglichkeiten haben sich verdndert, sie
haben sich vermehrt, weil sich die mir innewohnende Fahigkeit
des Person-Verhaltens entwickelt hat; aber ich bin dieselbe Per-
son geblieben, das gleiche Wesen, das diese zunehmenden Fa-
higkeiten hat. Wenn ich heute wesensméaBig Person bin, dann

3 EricH BLECHSCHMIDT, Ebd., S. 30.

% MARTIN RHONHEIMER, Abtreibung und Lebensschutz, S. 100 ff.

3¢ MARTIN RHONHEIMER, ebd.,, S. 101 f.

7 RAPHAEL E. BEXTEN, Was ist der zureichende Grund fiir die unver-
lierbare Wiirde des Menschen?, in: Erkenntnis von Personsein,
Uberlegungen zum Mysterium der ,, Person®, 2013, S. 111 ff., 127 £,
vgl. auch JOHANNES PAUL 11, Liebe und Verantwortung. Eine ethische
Studie, 1986, deutsch 2007, S. 32 ff.

% MARTIN RHONHEIMER, Abtreibung und Lebensschutz, S. 102.

% MARTIN RHONHEIMER, Abtreibung und Lebensschutz, S. 106; GUN-
THER POLTNER, Achtung der Wiirde und Schutz von Interessen, in: Jo-
hannes Bonelli (Hrsg.), Der Mensch als Mitte und Maf3stab der Me-
dizin, Medizin und Ethik Bd. I, Wien 1992, S. 19.
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war ich es auch damals ... Die Féhigkeit des Person-Verhaltens
hat sich bei mir verdndert und ist gewachsen, das dndert aber
nichts an der absoluten Kontinuitdt meines eigentlichen Wesens,
dem Personsein. Im Gegenteil, diese Verdnderung der Fahigkei-
ten setzt die Kontinuitidt meines Wesens als Person voraus®,
schreibt Stephen Schwarz.” Personsein ist die Grundlage mei-
nes Person-Verhaltens. Um den Gedanken der Potentialitit auf-
zugreifen, kann man sagen, dass nicht die Person potentiell ist,
sondern das Person-Verhalten.

Ausgehend von dem, was Personsein kennzeichnet, ist da-
nach zu fragen, ob es fiir die Beurteilung der philosophischen
Wesensbestimmung des ungeborenen Menschen darauf an-
kommt, dass die Merkmale des Personseins schon aktualisiert
sind. Festzuhalten ist hierbei zunéchst, dass bei der Bestimmung
dessen, was Personsein bedeutet, von dem reifen Menschen aus-
gegangen werden darf, in dem die Merkmale des Personseins
verwirklicht sind. Nur aus der Erfahrung schon verwirklichten
Personseins ldsst sich eine Wesensbestimmung vornehmen. Es
ist deshalb legitim, auf diese Eigenschaften zur Beschreibung
des Personseins zuriickzugreifen.* Auf einen Mangel im Hin-
blick auf diese Wesensaussage beim ungeborenen Kind lésst
sich daraus jedoch nicht schlieBen, mag sich hieraus auch die
Neigung erkldren, erst auf der Ebene des aktuellen Vollzugs von
Person zu sprechen.”? Die geistig-personalen Akte, zu deren
Ausfiihrung ein Mensch imstande ist, sind aber von dem Sub-
jekt dieser Akte zu unterscheiden.”

Die ontologische Dimension

Neben die rein naturwissenschaftliche Perspektive tritt bei
der Frage nach der Entstehung des Menschen die philosophi-
sche Betrachtung iiber die Konstitution des Seins. Insoweit ldsst
sich sagen, dass die Antwort auf die Frage, wann der Mensch
ein Mensch ist, nicht allein der Naturwissenschaft zukommt.*
Die nachfolgend zitierte Untersuchung von Georg Scherer, die
den Versuch einer philosophischen Erkldrung der Ontogenese

“ STEPHEN SCHWARZ, Die verratene Menschenwiirde, Abtreibung als
philosophisches Problem, 1992, S. 116. Auf den Kopf gestellt ist die-
ser Zusammenhang bei MICHAEL TOOLEY, Zur Verteidigung von Ab-
treibung und Kindsmord, 1973, S. 59 ff., wenn er davon ausgeht,
dass ein Individuum nur dann ein Recht auf ein fortdauerndes Dasein
habe, wenn es wenigstens irgendwann einmal die Féhigkeiten der
Person und Selbstbewusstsein (Bewusstsein seiner Selbst) gehabt
hat. Es bediirfe eines psychologischen Kontinuums, damit jemand
Person sei, was bedeute, dass es ,,auch die Erkenntnis der Kontinu-
itdt* durch die Person geben miisse. Hier wird der Definition des
Merkmals der Kontinuitdt ein subjektives Element beigefiigt, das
dort nicht hingehdrt; Kontinuitdt als zunichst objektive Aussage ist
nicht von dem entsprechenden Bewusstsein abhingig.

EMERICH CORETH, Das ungeborene Kind als Person, Arzt und Christ
27 (1981), 76 ff., 78; RAPHAEL E. BEXTEN, Was ist der zureichende
Grund fiir die unverlierbare Wiirde des Menschen?, in: Erkenntnis
von Personsein, Uberlegungen zum Mysterium der ,, Person®, 2013,
S. 111 ff., 124.

“ Vgl. CoreTH, Ebd.

# Coreth bringt diesen Unterschied treffend mit den beiden Begriffen
des urspriinglichen Personseins und der individuell entwickelten
Personlichkeit zum Ausdruck.

Diese Aussage soll keinen Gegensatz zu der naturwissenschaftlichen
Betrachtung darstellen. Wenn die Entwicklung — wie Blechschmidt
in beeindruckender Weise nachgewiesen hat — eine von Anfang an
spezifisch menschliche ist, dann gibt auch die Naturwissenschaft die
Antwort, dass das spezifisch Menschliche von Anfang an vorhanden
1st.
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des Menschen unternimmt, macht deutlich: In Fragen, bei denen
es wie bei der Abtreibung um Leben und Tod geht, ist immer die
Frage nach dem Wesen des Menschen, nach seiner Stellung im
Ganzen der Wirklichkeit und dem Sinn seines Seins bertihrt.*
Die ontologische Perspektive ist fiir unsere Frage nach der Er-
laubtheit von Abtreibung von entscheidender Bedeutung. Wenn
nicht gar, wie dies auch heute noch vorkommt, der Embryo als
Teil des miitterlichen Organismus gesehen, sondern eingerdumt
wird, dass es sich im naturwissenschaftlichen Sinn um den Be-
ginn neuen Lebens handelt, wird dies, wie wir gesehen haben,
als Biologismus diffamiert und fiir unerheblich gehalten. Die
ontologische Perspektive vermag hier den Blick entscheidend
zu erweitern. Sie fithrt zu der Erkenntnis, dass auch in diesem
allerersten Stadium der menschlichen Entwicklung etwas ge-
schieht, was fiir das Personsein unmittelbar relevant ist. Dieses
ontologische Geschehen, das sich in der vorgeburtlichen Phase
ereignet, betrifft ,,cine Dimension der Wirklichkeit (...), die ur-
spriinglicher ist als jede Aufnahme des Kindes in die menschli-
che Gesellschaft™*.

Scherer unterscheidet den Anfang als metaphysischen Ur-
sprung von dem Beginn als dem personlichen Anfang. Von die-
sem entfernen wir uns im Laufe unseres Lebens immer weiter.
Der metaphysische Anfang aber {iberdauert und begleitet gewis-
sermallen unser ganzes Leben. Der transzendente Ursprung als
der Anfang, so Scherer, ,,umgreift den ersten Beginn, den letz-
ten Augenblick und die ganze Lebenszeit in gleicher Unmittel-
barkeit*’. Er ist einerseits unmittelbar nah, andererseits liegt er
im Verborgenen, ist nicht fassbar. Wenn wir auch den zeitlichen
Beginn ,,in der Vergangenheit zuriicklassen®, der metaphysische
Anfang bleibt auf seine Weise gegenwirtig. Diese letztgenann-
te Dimension wird oft tibersehen, ist aber fiir die Frage, ob Ab-
treibung erlaubt sein kann, von wesentlicher Bedeutung.

Ein begrenztes Sein, ein Individuum, wird dadurch zum Sei-
enden, dass ihm das Sein von einem absoluten Sein mitgeteilt
wird.* Der Selbststand hat dies zur Voraussetzung. Durch diese
Seinsmitteilung ist das Individuum als Sein hervorgebracht, in
seinen Seinsvollzug gesetzt. Noch vor dem ersten Beginn des
Menschen in Raum und Zeit liegt sein transzendenter Ursprung
(der notwendig transzendent sein muss). Dieser Anfang, den wir
nicht hinter uns lassen, ist aber verborgen, und es bleibt ihm ein
Moment der Undurchdringlichkeit.*

Im Unterschied zum Korper kennt die Seele kein Weniger
und Mehr und damit keine Entwicklung. Zwischen Sein und
Nichtsein gibt es keine Uberginge.* Sie kann, nach Thomas v.
Aquin, nur pldtzlich ins Dasein treten, wobei damit natiirlich
nicht auf die seelische Entwicklung Bezug genommen ist, die

* GEORG SCHERER, Selbststand und Ganzheit — ein philosophischer
Versuch zur Ontogenese des Menschen, in: Herwig/Poettgen (Hrsg.),
Die ungewollte Schwangerschaft. Eine anthropologische Synopsis,
S. 63 ff., 64.

SCHERER, Ebd., S. 64.

SCHERER, Ebd., S. 74.

Wenn im Folgenden der Begrift des Sein verwendet wird, so ist da-
mit nicht auf die Unterscheidung zwischen Sein und Wesen Bezug
genommen (vgl. RAPHAEL E. BEXTEN, Ebd., S. 111 ff., 132). Der fiir
alles Seiende = Existierende verwendbare und insoweit noch nicht
spezifisch auf die Person bezogene Begriff (anders der Begriff des
Wesens oder Person-Seins) geniigt an dieser Stelle jedoch, wo es da-
rum geht, neben der biologischen Dimension die philosophische Di-
mension des Sein aufzuzeigen.

4 SCHERER, Ebd., S. 74 f., 80.

% SCHERER, Ebd., S. 79.
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im Laufe des Lebens stattfindet. Diese ,,Eigenschaft® der Seele,
ihr Eintreten in die Existenz, kann als Klammer gesehen wer-
den, die den Menschen in der Phase vor seiner Geburt mit dem
geborenen Menschen verbindet und damit die Identitit zwi-
schen ,,beiden®, die allein durch den Ablauf der Zeit voneinan-
der getrennt sind, veranschaulicht. Die Seele, die zundchst als
gestaltendes Formprinzip in Erscheinung tritt, wird spéter, im
Laufe der Entwicklung, zur Bedingung geistig-personaler Ak-
te.”" Ohne dass der Embryo deshalb schon zu geistig-personalen
Akten fahig sein muss — die Fahigkeit hierzu setzt eine hinrei-
chende Entwicklung der materiellen Basis voraus — ist sein in-
dividuelles Menschsein in dem Augenblick vollzogen, in dem
die befruchtete Keimzelle sich zu einer Ganzheit zusammenge-
fiigt hat. Der Embryo ist mit diesem Zeitpunkt ein ,,Selbst* und
kein Teil des miitterlichen Organismus, wenn auch in Abhéngig-
keit hiervon stehend.*

Dem Gedanken der Entwicklung darf nicht mehr Bedeutung
beigemessen werden als dem Sein. Die Unabgeschlossenheit
der Entwicklung wihrend des ganzen Lebens schlief3t nicht aus,
dass der Mensch von Beginn seiner Lebensgeschichte an ,,eine
ontologische Ganzheit™ darstellt.”> Diese Ganzheit (Identitdt)
muss von Anfang an gegeben sein, weil es andernfalls keine
Entwicklung und keine Geschichte geben kann. Der seinsmittei-
lende Grund ist fiir das Subjekt konstitutiv und damit auch fiir
die Geschichte, in die dieses Subjekt eintritt, auch wenn sich
dies empirisch nicht nachweisen ldsst.* Die Seinsmitteilung als
prima causa ist fiir den Menschen nicht sichtbar, nicht objekti-
vierbar, aber er kann hierzu gedanklich in Beziehung treten.*

Dem neuzeitlichen Denken ist, wie Scherer schreibt, diese
Dimension weitgehend verloren gegangen.” Das Leben wird
rein materiell wahrgenommen. In diesen Uberlegungen kommt
jedoch zum Ausdruck, was im Grunde jede Frau, die schwanger
wird, wei}: Schwangerschaft bedeutet die Existenz eines neuen
Menschen. Das entstandene Kind, sei es auch noch so klein —
aber dieser Moment ist schon bald iiberholt — existiert und will
auch weiterhin existieren. Wir sind der Zeit unterworfen. Das
gilt auch fiir das noch nicht geborene Kind. Deshalb ist es unzu-
lassig, damit zu argumentieren, dass es sich noch nicht um einen
schon weiter entwickelten Menschen handelt. Der bei Abtrei-
bungsbefiirwortern unbeliebte Einwand, dass auch unser aller
Leben mit der Konzeption begonnen hat und wir nur deshalb
noch am Leben sind, weil man es nicht abgebrochen hat, muss
auch aus wissenschaftlicher Perspektive als richtig anerkannt
werden. Zwischen den und innerhalb der einzelnen Lebensab-
schnitte eines Menschen gibt es keine Zisur. ,,Jede Annahme
oder Behauptung, dass das individuelle Menschsein erst von
irgendeinem Zeitpunkt in diesem ersten Entwicklungsabschnitt
an beginnt, ist vollig willkiirlich und falsch.*” Das hiermit an-

' EMERICH CORETH, Das ungeborene Kind als Person, Arzt und Christ
27 (1981), 76 ff., 79.

2 SCHERER, Ebd., S. 80.

53 EMERICH CORETH, Ebd., 76 ff., 79; Scherer, Ebd., S. 70.

> SCHERER, Ebd., S. 74.

> SCHERER, Ebd., S. 74.

¢ SCHERER, Ebd., S. 79.

7 HERIBERT BERGER, Die Wissenschaft und das ungeborene Kind, in:
Pammer/Weiler (Hrsg.), Volle Menschenrechte fiir das ungeborene
Kind. Die Wissenschaft und das ungeborene Kind, 1980, S. 25 ff.,
31. Berger betont als Kinderarzt die Individualitidt des Menschen
von seiner Geburt an. Sie ist in medizinischer Sicht daran erkennbar,
dass vom ersten Tag des vorgeburtlichen Lebens eines Kindes an
Krankheiten entstehen konnen, die zu seiner Individualitdt gehdren.
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gesprochene Kontinuum-Argument besagt nicht nur, dass sich
eine Zasur nicht feststellen ldsst, die es erlauben wiirde, im Le-
ben eines Menschen von der Empfangnis bis zur Geburt einen
Zeitpunkt anzunehmen, an dem sich eine potentielle Person in
eine ,,wirkliche* Person verwandelt. Gemeint ist damit vielmehr
auch, dass sich zwar die jeweilige Entwicklungsphase dndert —
Zygote-Embryo-Fotus-Neugeborenes-Kleinkind-Teenager-Er-
wachsener — die Person jedoch, die diese verschiedenen Phasen
durchlebt, die gleiche bleibt. Die Unterschiede zwischen den
einzelnen Phasen betreffen nicht ,,die Wirklichkeit der Per-
son**®, Mit dem Kontinuitdtsgedanken angesprochen ist damit
die Identitét einer Person in den verschiedenen Phasen ihrer
Entwicklung® und die Erkenntnis, dass das Leben im Mutterleib
sich dabei als notwendiger Teil des Kontinuums erweist.

Der Fotus wird, was er ist. Diese nur im ersten Moment wi-
derspriichliche Aussage bringt einen Gedanken zum Ausdruck,
der auch sonst gegenwartig ist. Jeder Mensch wird das, was er
ist, womit gemeint ist: was in ihm steckt. Warum sollte dieser
Gedanke beim ungeborenen Menschen keine Rolle spielen? Die
Féhigkeit des Fotus, sich zur ausgewachsenen Person zu entwi-
ckeln, ist keine bloe Mdglichkeit, sondern sichere Tatsache.*
Die philosophischen Uberlegungen zur Existenz des Menschen
machen eines deutlich: Nicht der Embryo und Fdtus ist in
irgendeiner Weise defizitdr, sondern im Gegenteil genauso wie
er sein soll. Er hat das Recht so zu sein in den ersten Wochen
und Monaten seines Menschseins. Der Verweis auf die zutref-
fenden Beschreibungen dessen, was Personsein kennzeichnet,
namlich ein intelligentes Wesen mit Vernunft und Verstand zu
sein, das sich selbst betrachten und sich seiner Identitit bewusst
sein kann,® flihrt dann zu einem falschen Schluss, wenn daraus
gefolgert wird, dass ein ungeborenes Kind, das iiber diese Fé-
higkeiten noch nicht verfiigt, nicht Person sein kann. Ein Fehl-
schluss, weil er auller Acht ldsst, dass es den Menschen gerade
ausmacht, dass dieses Bewusstwerden sich mit der Zeit von
selbst entwickelt. Die Selbstbestimmung wird so aus ihrem Zu-
sammenhang geldst und zu einem Instrument gegen die Men-
schenwiirde gemacht.®

Allein mit Hilfe der Annahme, dass es sich bei dem ungebo-
renen Kind noch nicht um einen vollwertigen Menschen hande-
le, ist es moglich, von dessen geringerem Wert als ,,Rechtferti-
gung* fiir die Zulassung seiner Totung auszugehen.” Aber die-
se Annahme ist falsch. Abtreibung kann damit heute nur gegen
die Wissenschaft verteidigt werden.*

Personsein ist keine Frage der Wertung

Die Antwort auf die Frage, wie der Embryo zu betrachten ist,
kann damit nicht als bloBe Wertungsentscheidung bezeichnet
werden. Sie ist unabhingig von einem bestimmten moralischen

* Vgl. EMERICH CORETH, Das ungeborene Kind als Person, Arzt und
Christ 27 (1981), 76 ff., 79.

** STEPHEN SCHWARZ, Die verratene Menschenwiirde. Abtreibung als
philosophisches Problem, S. 32.

% MARTIN RHONHEIMER, Abtreibung und Lebensschutz, S. 111.

' Vgl. FRIEDHELM HUFEN, Erosion der Menschenwiirde?, JZ 2004, 313
ff., 316.

% So bei FRIEDHELM HUFEN, Ebd.

% HaNs REICH, Das Lebensrecht des ungeborenen Kindes als Verfas-
sungsproblem, Einleitung S. VIIIL.

# Vgl. HUSSLEIN, Die Wissenschaft und das ungeborene Kind, in: Pam-
mer/Weiler (Hrsg.), Volle Menschenrechte fiir das ungeborene Kind.
Die Wissenschaft und das ungeborene Kind, 1980, S. 13 ff., 14.
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Standpunkt. Die gegenteilige Position, wonach es sich nicht um
eine Tatsachenfrage, sondern um eine Wertungsfrage handele,
greift zu kurz, so verdienstvoll bereits die damit aufgeworfene
Frage ist, wie sehr wir ein menschliches Leben in seiner friihes-
ten Phase wertschitzen sollen. Der biologistische Einwand tragt
den Widerspruch in sich selbst. Unterstellt er auf der einen Sei-
te eine biologistische Betrachtung, die niemand vornimmt, ver-
hindert auf der anderen Seite gerade die materialistische Per-
spektive die Erkenntnis dessen, was der Embryo ist. Der Vor-
wurf der biologistischen Reduktion ist auch deshalb unredlich,
weil dieser Sympathie beanspruchende Gedanke, die Identitdt
des Menschen diirfe nicht auf biologische Grundfunktionen und
den genetischen Code reduziert werden,” dazu benutzt wird,
Menschen das Existenzrecht abzusprechen, nur weil sie eine be-
stimmte Entwicklungsstufe noch nicht erreicht haben. Dem Bio-
logismus-Argument wird dadurch die Grundlage entzogen, dass
sich auf der allerersten, zu Unrecht als allein biologisch relevant
abgetanen Seins-Stufe etwas ereignet, was fiir das Personsein
unmittelbar relevant ist.

Die Diskussion auf hohem wissenschaftlichem Niveau tiber
die Frage, wann menschliches Leben beginnt, darf nicht aus den
Augen verlieren: Immer geht es im Kern darum, ob ich ein Kind
am Leben lasse oder nicht. Das — verdnderliche — Entwicklungs-
stadium ist gegeniiber der Existenz nicht der entscheidende Fak-
tor. Durch Abtreibung wird deshalb nicht nur der Embryo geto-
tet, sondern ,,auch* das Baby, das Kleinkind, das Schulkind. Es
ist insoweit ein- und dasselbe, ein Gedanke, den auch Goethe
zum Ausdruck gebracht hat. Goethe spricht von dem ,,Gesetz,
wonach du angetreten®:

,,und keine Zeit und keine Macht zerstiickelt
Gepragte Form, die lebend sich entwickelt .

Umgekehrt ldsst sich sagen: Die Zeit gestaltet allein ,,das
Sein®. Sie hat keinen Einfluss auf das Nicht-Sein. Der von Sei-
ten der Abtreibungsbefiirworter ins Feld gefiihrte Einwand, dass
es sich zwar um Leben, aber ,,irgendwie* auch geringer werti-
ges Leben handele, unterschligt die Frage nach der Entstehung
des Menschen und setzt sich dabei dem Vorwurf der Wider-
spriichlichkeit aus. Denn wéhrend man auf der einen Seite dem
Zeitablauf keinerlei Bedeutung beimessen will, indem man fiir
unerheblich hilt, dass der Embryo in nur kurzer Zeit als (gebo-
renes) Baby in Erscheinung tritt, muss man sich auf der anderen
Seite genau darauf beziehen, um zu erkldren, wie die angenom-
mene Wandlung von der Nicht-Person zur Person eintritt.

Aus diesem Umstand, dass die Entwickelung der Zeit unter-
liegt, folgt keine Verfliigungsbefugnis iiber den ungeborenen
Menschen. Die Notlage, all die Schwierigkeiten, die eine unge-
wollte Schwangerschaft hervorrufen kann, all das fillt in sich
zusammen angesichts der einzig entscheidenden, der existen-
tiellen Frage — darf dieses Kind am Leben bleiben — oder
nicht?%’

% FRIEDHELM HUFEN, Erosion der Menschenwiirde?, JZ 2004, 313 ff.,
315.

% GOETHE, Urworte Orphisch, 1. Strophe, 7. Oktober 1817.

7 Selbst wenn man davon iiberzeugt wire, dass der Embryo ,,noch kein
Kind*“ ist, wire dies nicht entscheidend. Die Frage nach der Zisur,
die — unzutreffende — Vorstellung eines flieBenden Ubergangs zum
Sein der Person ist letztlich irrelevant, wenn die Finalitdt der Tétung
in den Blick gerit, vgl. Stephen Schwarz, Die verratene Menschen-
wiirde. Abtreibung als philosophisches Problem, 1992, S. 87, 89.
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Die Menschenwiirde als Gegenstand juristischer Interpre-
tation

Im Folgenden soll die Frage nach der Wiirde des Menschen
in seinem vorgeburtlichen Entwicklungsstadium auch in ihrem
juristischen Zusammenhang nachgegangen werden. Die Inter-
pretation des Art. 1 GG, wie sie durch die bislang h.M. vorge-
nommen wurde, spiegelte die philosophischen Einsichten wider,
welche die hier zitierten Autoren in fundierter Weise grundge-
legt haben.

Menschenwiirde ist der soziale Wert- und Achtungsanspruch,
der dem Menschen wegen seines Menschseins zukommt.® Ge-
schiitzt wird die Wiirde des Menschen als Gattungswesen.” Un-
erheblich ist, ob der Tréger sich dieser Wiirde bewusst ist und
sie selbst zu wahren weil3.”

In seiner Kommentierung zu Art. 1 GG geht Diirig” davon
aus, dass die normative Aussage iiber die Unantastbarkeit der
Menschenwiirde auf einer Seinsgegebenheit beruht. Sie ist wie
folgt definiert: Jeder Mensch ist Mensch kraft seines Geistes,
der ihn abhebt von der unpersdnlichen Natur und ihn aus eige-
ner Entscheidung dazu befdhigt, seiner selbst bewusst zu wer-
den, sich selbst zu bestimmen und die Umwelt zu gestalten. Mit
dieser Freiheit ist eine abstrakte Freiheit gemeint, eine solche,
die dem Menschen eigen ist.”> Es geht damit gerade nicht um de-
ren jederzeitige Verwirklichung beim konkreten Menschen, son-
dern um die abstrakte Moglichkeit hierzu, d.h. die potentielle
Féhigkeit zur Verwirklichung.”

Dass auch dem nasciturus Menschenwiirde zukommt, kann
aus dieser Perspektive nicht zweifelhaft sein. ,,Jm Augenblick
der Zeugung entsteht der neue Wesens- und Personlichkeits-
kern, der sich hinfort nicht mehr dndert. In ihm ist alles Wesent-
liche und Wesenhafte, der gesamte Wesensbestand dieses Men-
schen beschlossen. Er treibt zur Entfaltung dessen, was keim-
haft in ihm liegt und bewirkt, dass der Mensch, mag er wachsen
oder vergehen, stets er selber bleibt.”’* Die Folgerung hieraus:
Das vom Staat geduldete oder gar legalisierte Toten des Kindes
im Mutterleib wire bereits nach Art. 1 Abs. 1 GG Verfassungs-
unrecht. Die Frage nach dem Beginn und Ende des Wiirdeschut-
zes kennzeichnet Diirig als eine dem zivilrechtlichen An-
spruchsdenken verhaftete und deshalb falsche Fragestellung.”
Es geniige vielmehr: Wer von Menschen gezeugt wurde und wer
Mensch war, nimmt teil an der Wiirde des Menschen. Die Be-
schrinkung auf die konkrete Féhigkeit zu geistig-seelischem
Werterlebnis (von Mangoldt/Klein) verkenne die existentielle
Geworfenheit des Menschen in den irrationalen Strom des Men-
schengeschlechts. Hier wird also der enge Zusammenhang zwi-
schen rechtlicher und philosophischer Grundlegung in eindeuti-
ger Weise zum Ausdruck gebracht.

In neuerer Zeit hat der Begriff der Menschenwiirde, wie er
jahrzehntelang in der juristischen Interpretation anerkannt war,

% JARASS/PIEROTH/JARASS, GG Kommentar, 12. Aufl. 2012, Art. 1 Rn.
6.

% BVerfGE 87, 209 ff., 228; BVerwGE 115, 189 ff., 199.

" BVerfG, Urteil vom 25.2.1975 (erstes Abtreibungsurteil), BVerfGE
39, 1 ff, 41.

' DURIG, in Maunz/Diirig, GG Kommentar, Stand 2001, Art. 1 Rn. 17.

> DURIG, Ebd., Art. 1 Rn. 18.

7 Gleichermallen gegeben deshalb auch beim Geisteskranken, der die-
se Moglichkeit von vornherein nicht hat, DURIG in Maunz/Diirig, GG
Kommentar, Stand 2001, Art. 1 Rn. 19.

™ DURIG in Maunz/Diirig, GG Kommentar, Stand 2001, Art. 1 Rn. 24.

> DURIG, Ebd.,1 Rn. 23.
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einen Wandel erfahren. Dies kommt in einer in wesentlichen
Punkten verdnderten Kommentarliteratur zu Art. 1 GG zum
Ausdruck. Beispiele hierfiir sind die Grundgesetz-Kommentie-
rungen von Horst Dreier’ und Matthias Herdegen”. Zwar gilt
auch weiterhin, dass der Wiirdeschutz nicht abhéngt von einem
bestimmten Alter oder einem konkret-greifbaren Mal3 an Ein-
sichtsfahigkeit und Vernunft. Voraussetzung sei allein die Exis-
tenz eines geborenen (!) Menschen mit prinzipieller (nicht ak-
tueller) Fahigkeit zur verniinftigen Selbstbestimmung.™

Dabei sieht Dreier die Zulassung der Abtreibung im Wider-
spruch zu Unbedingtheitsanspruch und Absolutheitsgehalt des
Menschenwiirdeschutzes.” So hélt er, durchaus zu Recht, die
Position des Bundesverfassungsgerichts im zweiten Abtrei-
bungsurteil flir in sich unstimmig und inkonsequent.*® Ange-
sichts seiner Ausfiihrungen zur Menschenwiirde auch des unge-
borenen Kindes hitte das Bundesverfassungsgericht die Abtrei-
bungsregelung weitgehend fiir verfassungswidrig erkléaren mis-
sen, so Dreier. Dieser Einwand ist sicher berechtigt. Gleichwohl
zieht Dreier aus diesem festgestellten Widerspruch zwischen
Pramissen und konkretem Entscheidungsinhalt des BVerfG-Ur-
teils nicht die richtige Schlussfolgerung, wenn er argumentiert,
das Gericht hitte auf Art. 2 GG statt auf Art. 1 Abs. 1 GG ab-
stellen miissen, weil das Grundrecht auf Leben aufgrund des
Gesetzesvorbehalts einer Abstufung zuginglich ist. Weiter irrt
Dreier, wenn er dem Bundesverfassungsgericht einen biologis-
tisch-naturalistischen Fehlschluss vorwirft.*! Nicht das BVerfG
unterliegt einer Tduschung, wenn es dem ungeborenen Leben
den rechtlichen Schutz der Menschenwiirde zuspricht. Dreier
verweist darauf, dass nur mit Hilfe der ,,Mitgifttheorie® in ihrer
christlichen Variante® ein Wiirdeschutz des ungeborenen Men-
schen begriindet werden konne.*® Die Betrachtung derjenigen
Merkmale wie Ich-Bewusstsein, Vernunft und Féhigkeit zur
Selbstbestimmung, die den erwachsenen Menschen kennzeich-
nen, ldsst ihn im Hinblick auf den ungeborenen Menschen, bei
dem diese Eigenschaften noch nicht ausgeprégt sind, von ,,un-

" DREIER, Grundgesetz Kommentar, Bd. I Art. 1-19, 1. Aufl. 1996; 2.
Aufl. 2004, Art. 1 Rn. 66.
7 HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 2006,
Art. 1 GG
® DREIER, Grundgesetz Kommentar, Bd. I Art. 1-19, 3. Aufl. 2013, Art.
1 Rn. 66. Die Beschrankung auf den geborenen Menschen lésst sich
dabei aus dem Vorausgehenden gerade nicht herleiten.
DREIER, Ebd., Art. 1 Rn. 71.
Ahnlich und mit ebenfalls nicht richtiger Schlussfolgerung auch JE-
ROUSCHEK, Vom Wert und Unwert der prdnatalen Menschenwiirde,
JZ 1989, 279 ff., 282.
DREIER, Grundgesetz Kommentar, 3. Auflage, Art. 1 Rn. 72; ebenso
U. NEUMANN, Die ,, Wiirde des Menschen* in der Diskussion um
Gentechnologie und Befruchtungstechnologien, in: Lampe (Hrsg.),
Beitrdge zur Rechtsanthropologie, 1985, S. 139 ff., 147 ff.; dies.,
ARSP (Archiv fiir Rechts- und Staatsphilosophie) 84 (1998), 153 ff.,
158.
DREIER, Grundgesetz Kommentar, 1. Aufl., Art. 1 Rn. 41; 3. Aufl.,
Art. 1 Rn. 57; DREIER, Menschenwiirdegarantie und Schwanger-
schaftsabbruch, DOV 1995, 1036 ff.
DREIER, Grundgesetz Kommentar, bereits 1. Aufl., Art. 1 Rn. 50; 3.
Aufl. Rn. 57. Anders als die Mitgifttheorie, die unter der Wiirde ei-
ne dem Menschen ,,mitgegebene* Eigenschaft und Qualitét versteht,
gehen die Leistungstheorie (hierzu Rn. 58) und die Kommunika-
tionstheorie (Rn. 59) davon aus, dass Menschenwiirde etwas zu Er-
langendes ist, was von den Féhigkeiten und Handlungen und — nach
Aussage der Kommunikationstheorie — vom Erwerb sozialer Aner-
kennung abhéngt.
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bewusstem Leben* sprechen. Hiermit unterlduft ihm der ge-
dankliche Fehler, objektive und subjektive Ebene zu vermi-
schen. Er lenkt den Blick allein auf die subjektive Komponente
des (noch fehlenden) Bewusstseins und ,,unterschligt dabei die
objektive Dimension der Existenz. Seine Unterscheidung zwi-
schen conditio sine qua non und conditio per quam® (menschli-
ches Leben als notwendige, aber nicht hinreichende Vorausset-
zung fiir eine Anwendung des Art. 1 GG) kann damit nicht {iber-
zeugen.

Herdegen vertritt eine prozesshafte Betrachtung des Wiirde-
schutzes mit entwicklungsabhéngiger Intensitédt.* Er will damit
zwar grundsitzlich den Schutz der Menschenwiirde auf mensch-
liches Leben jeden Entwicklungsstadiums beziechen (Stufe des
,,Ob®), dabei aber Raum fiir eine entwicklungsabhéngige Steige-
rung der Schutzintensitét lassen (Stufe des ,,Wie®).* Herdegen
nennt dies eine situationsgebundene Konkretisierung.” Dabei er-
scheint ihm als Vorteil einer solch ,,entwicklungsorientierten Sicht-
weise”, dass damit die Schwierigkeit kiinstlicher, an bestimmte
Entwicklungsschritte ankniipfender Zédsuren vermieden werde.*
Die Konkretisierung des Wiirdeanspruchs bei der Frage des
,,Wie* lasse dann Raum fiir eine Beriicksichtigung des Schutzes
anderer hochrangiger Verfassungsbelange wie Leben und Wiirde
anderer.” Dass dies einen Bruch mit dem bislang herrschenden
Wiirdeverstiandnis bedeutet, ist ihm dabei durchaus bewusst.”

Herdegen vollzieht damit in seiner Neukommentierung des
Art. 1 GG seit der Neubearbeitung von 2003 einen Paradigmen-
wechsel hin zu einer konsensbezogenen Interpretation.” Das
Konzept der Menschenwiirde soll nicht langer auf einem Staat
und Verfassung vorgelagerten, vorpositiven Anspruch beruhen,
sondern seinen Inhalt allein im Wege der rechtlichen Auslegung
erhalten. Menschenwiirde wird damit zu einem Begriff aus-
schlieBlich des positiven Rechts. Art. 1 Abs. 1 GG wird so von
einer objektrechtlichen Fundamentalnorm zu einem subjektiven
Recht, das in Konflikt mit anderen Rechten und Anspriichen ge-
raten kann und so der Bemithung um Ausgleich und damit Ab-
wagung unterworfen wird. Herdegen schreibt: ,, Trotz des kate-
gorialen Wiirdeanspruchs aller Menschen sind Art und Maf3 des
Wiirdeschutzes fiir Differenzierungen durchaus offen, die den
konkreten Umstdnden Rechnungen tragen.“”

DasKonzept eines abgestuften Wiirdeschutzes hélt Herdegen
auch angesichts der neueren bioethischen Entwicklungen fiir er-
forderlich.” Weil er PID und Stammzellforschung keine Steine

% DREIER, Grundgesetz Kommentar, 1. Aufl., Rn. 47, 3. Aufl.,, Art. 1
Rn. 69.

% HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 2010
Rn. 59; HERDEGEN, Die Menschenwiirde im Fluf3 des bioethischen
Diskurses, 1Z 2001, 773 ft., 774.

% HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 2010,
Art. 1 Rn. 59.

8 HERDEGENEDbd., Art. 1 Rn. 54.

% HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 2010,
Art. 1 Rn. 59, 62.

% HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 2006,
Art. 1 Rn. 69.

% HERDEGEN, Die Menschenwiirde im Flufs des bioethischen Diskurses,
JZ 2001, 773 ff., 773.

' ERNST WOLFGANG BOCKENFORDE, Die Wiirde des Menschen war un-
antastbar, F.A.Z. vom 3.9.2003, Nr. 204, S. 33.

2 HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 57.
Erg.lieferung 2010, Art. 1 Rn. 54.

% MATTHIAS HERDEGEN, Die Menschenwiirde im Fluf3 des bioethischen
Diskurses, JZ 2001, 773 ff.
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in den Weg legen will, hélt er es fiir besser, den Standpunkt des
absoluten Wiirdeschutzes gleich aufzugeben, um nicht unnétige
,,Tabus® zu errichten, die dann spéter doch fallen miissten. Das
heif3t nun nichts anderes, als dass man bereit ist, die Menschen-
wiirde zu opfern, um den Forschungsinteressen nicht im Wege
zu stehen. Nur ein Spiel mit Begriffen ist es, wenn er sich fiir die
Sichtweise eines abgestuften Schutzes der Menschenwiirde in
den frithen Entwicklungsstadien auf den Wortlaut des Art. 1
Abs. 1 GG beruft.” Wenn dort von der Wiirde ,,des Menschen*
die Rede ist, so lautet die entscheidende Frage doch, ob es sich
auch in den ersten Entwicklungsstadien bereits um einen Men-
schen handelt — was sich eindeutig bejahen ldsst. Unndtig ist
deshalb Herdegens Verweis darauf, dass es nicht ,,menschliches
Leben* heifit.

Béckenforde beschreibt die Bearbeitung durch Herdegen als
historische Zasur. War die Interpretation des Art. 1 GG, wie sie
in Diirigs Kommentierung niedergelegt war, dadurch gekenn-
zeichnet, dass in Art. 1 GG ein vorpositiver Wert gesehen wur-
de, 16st Herdegen den Begriff der Menschenwiirde ,,aus ihrem
vorgelagerten geistig-ethischen Inhalt, der dem Parlamentari-
schen Rat priasent und fiir Diirig so wichtig war“*. Der geistes-
geschichtliche Hintergrund ist fortan ohne normative Relevanz.
Fiir die Exegese der Menschenwiirde ist allein die Verfassung
malgeblich. Sie wird zu einem Begriff, der Differenzierungen
und Abwigungen zugénglich ist. Menschenwiirde wird so, wie
Bockenforde kritisiert, zu einem Gegenstand der staatsrecht-
lichen Exegese. Ihr Gehalt wird von dem abhéngig, woriiber ein
Konsens gefunden werden kann.

Herdegen unterscheidet bereits in der Gliederung seiner Kom-
mentierung zwischen geborenen und ungeborenen Menschen.
Dies wire nicht weiter verwerflich, wére damit nicht ein von
vornherein geringerer Wiirdeschutz des vorgeburtlichen Men-
schen impliziert. Es gibt, wie wir zu zeigen versucht haben,
letztlich keinen Gesichtspunkt, der bei allen Unterschieden in
der @ufleren Erscheinungsform eine prinzipielle Ungleichbe-
handlung rechtfertigen konnte. Wenn, wie Dreier betont, zwi-
schen den Vertretern der verschiedenen Begriindungstheorien
der Menschenwiirde Einigkeit dariiber besteht, dass Art. 1 als
egalitdres Prinzip vor willkiirlicher Ungleichbehandlung und
Diskriminierung schiitze®, so wire hiermit ein argumentativer
Ansatzpunkt gegeben, der einer Ausgrenzung der Ungeborenen
entgegenstehen wiirde.

Trager der Menschenwiirde, schreibt Herdegen, ist jede ge-
borene Person kraft Zugehorigkeit zur Spezies ,,Mensch.”” Hier
kommt das Speziezismus-Argument ins Spiel, und selbstver-
standlich wird hier, beim geborenen Menschen, auch nicht der
Vorwurf des Speziezismus erhoben. Auch kommt es nicht auf
irgendwelche geistigen und korperlichen Fahigkeiten an. Men-
schenwiirde hat, so das BVerfG (BVerfGE 87, 207 ff., 228),
nicht nur eine individuelle Komponente, sondern damit wird
auch die Wiirde des Menschen als Gattungswesen beschrieben.
Art. 1 Abs. 1 GG erkennt den Eigenwert jeder Person und jeder
individuellen Existenz an. Damit ist von vornherein die Frage
nach dem Grad der Subjektivitit ausgeschlossen. Die Men-
schenwiirde besteht unabhéngig von geistiger und korperlicher

* Ebenso DREIER, Grundgesetz Kommentar, 3. Aufl., Art. 1 Rn. 66, 68.

% BOCKENFORDE, Ebd.

% DREIER, Grundgesetz Kommentar, 1. Aufl., Art. 1 Rn. 44.

7 HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 57.
Erg.lieferung 2010, Art. 1 Rn. 52.
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Entwicklung, von personlicher Lebensleistung oder einer erfol-
greichen Identititsbildung.

Mit diesen Ausfithrungen wire bereits alles Notwendige ge-
sagt, um den Wiirdeschutz auch auf den ungeborenen Menschen
beziehen zu konnen. Gleichwohl wird diese Konsequenz nicht
gezogen, und so befindet sich Herdegen insoweit im Wider-
spruch zu seinen eigenen Ausfithrungen. Wenn davon ausgegan-
gen wird, dass Art und Mal} des Wiirdeschutzes durchaus auf
konkrete Umsténde wie insbesondere eine besondere Schutzbe-
diirftigkeit Riicksicht nehmen kann®, dann diirfte dieser Gedan-
ke nicht nur fiir gesteigerte Wiirdestandards bspw. geistig oder
korperlich behinderter Personen sprechen, sondern wiirde auch
eine Ausgrenzung der Gruppe der Ungeborenen verbieten.

Gleichwohl bezeichnet Herdegen den Status des prénatalen
Lebens als ,,heikel“." Diese Grundhaltung klingt auch in seiner
Begrifflichkeit an, wenn er von ,,frithen und frithesten Formen
menschlichen Lebens spricht, so als wiirde es sich um etwas
ganz Exotisches handeln und nicht um die erste Entwicklungs-
stufe eines jeden Menschen, die damit doch ,,allgegenwértig™
ist. Dabei geht er — zu Unrecht — davon aus, dass fiir diesen Be-
reich auch die Geistesgeschichte der letzten zweieinhalb Jahr-
tausende, soweit es dabei etwa um den Diskurs iiber die Gotte-
sebenbildlichkeit oder die Beseeltheit gehe, keine sichere Ant-
wort gibt. Er ,,versteckt* sich damit hinter der heute natiirlich
ohnehin iiberholten Beseeltheitsdiskussion.'” Auch angesichts
der eindeutigen Aussagen bspw. des Romischen Rechts kann
der VerweisHerdegens auf die abendléndische Geistesgeschich-
te, welche die Annahme eines entwicklungsabhéngigen Wiirde-
schutzes stiitze,'” nicht tiberzeugen. Dariiber hinaus ist seine
Argumentation auch in diesem Punkt widerspriichlich. Seine
Aussage, in einem weltanschaulich neutralen Staat sei die Ein-
beziehung des ungeborenen Lebens in den ,,Schutzbereich der
Menschenwiirde nicht sicher begriindbar, weil auf die bloBe An-
lage zur Personalitdt nicht abgestellt werden kdnne, wihrend
das Konzept eines abgestuften Wiirdeschutzes einer natiirlichen
Betrachtung entspreche, steht nicht im Einklang mit der Be-
griindung, mit der er die Rechtssubjektivitiat des ungeborenen
Menschen auf der Ebene des ,,Ob* des Wiirdeschutzes ohne
Weiteres anerkennt, dabei nun auf das Selbstverstindnis des
Menschen von den Urspriingen des eigenen Ich verweisend.'®

Zugunsten einer unterschiedlichen Qualitdt des Wiirdean-
spruchs argumentiert Herdegen gerade im Hinblick auf die Ab-
treibung, dass es seit jeher tiblich gewesen sei, nach dem Ent-
wicklungsstand des Opfers zu differenzieren.'* Anders lielen

% HERDEGEN, Ebd., Art. 1 Rn. 53.

? HERDEGEN, Ebd., Art. 1 Rn. 54; ZippELIUS in Dolzer/Vogel (Hrsg.),
Kommentar zum Bonner Grundgesetz, Art. 1 Abs. 1 und 2
(Zwischenbearbeitung), Rn. 50.

' HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 57.
Erg.lieferung 2010, Art. 1 Rn. 53.

" Vgl. HELMUT KRATZL, Das ungeborene Menschsein vor Gott, in:

Arzt und Christ 27 (1981), 81 ff., 89 dazu, dass auch fiir die unbe-

seelte Leibesfrucht von Straffreiheit keine Rede war, das Strafmal}

vielmehr, im Unterschied zu der als Mord bestraften Abtreibung der
beseelten Leibesfrucht, dem Ermessen des Richters tiberlassen war.

HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 2006,

Art. 1 Rn. 56.

HERDEGEN, Ebd., Art. 1 Rn. 61, hierbei auf Spaemann verweisend:

SPAEMANN in: Bockenforde/Spaemann (Hrsg.), Menschenrechte und

Menschenwiirde, 1987, S. 295 ft., 303.

' HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 57.
Erg.lieferung 2010, Art. 1 Rn. 70.
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sich auch die BVerfG-Entscheidungen zur Abtreibung nicht ver-
stehen. Dass dem Bundesverfassungsgericht durchaus der Vor-
wurf fehlender Konsistenz gemacht werden kann, ist jedoch fiir
sich genommen kein Argument, das Herdegens Position stiitzen
konnte. Vollends zu widersprechen ist ihm, wenn er mit der auf
Karl Popper'® zuriickgehenden Unterscheidung seine eigene,
,rationale® Argumentation von der ,,fanatischen” Argumenta-
tion anderer abgrenzt. Zu Unrecht geht er dabei davon aus, dass
von der ,,Gegenseite” angebliche Evidenzen angefiihrt werden,
welche rational nicht begriindbar seien. Auch die Umstrittenheit
der Fragen kann er nicht als Argument dafiir anfiihren, eine Ar-
gumentation zu diskreditieren, die auf solider Grundlage beruht,
auch wenn sie mit einer inneren Uberzeugung ihrer Befiirworter
einhergeht. Herdegen beschreibt jedoch genau dies als Kennzei-
chen ,fanatischer Argumentation.'® Ahnlich fragwiirdig ist
auch seine Beschreibung der von ihm befiirworteten geringeren
Schutzwiirdigkeit der pranatalen Entwicklungsstufe als ,,ange-
messen“'”’. Dieses positiv klingende Adjektiv wird hier dazu ge-
braucht, den Ungeborenen ihr Existenzrecht abzusprechen.'®
Gleichermafen euphemistisch ist es deshalb, wenn auch Dreier
den von ihm vertretenen entwicklungsabhéngigen Wiirdeschutz
damit begriindet, dass auf diese Weise ein hoheres MaR an Dif-
ferenziertheit erreicht werden konne.'”

In Anlehnung an Herdegen tritt auch Hufen fiir eine abgestuf-
te Geltung der Menschenwiirde ein, die er mit einem geringeren
Schutzbediirfnis des Embryos zu rechtfertigen sucht."® Er hilt
einen wachstumsabhingigen Wiirdeschutz fiir geboten, um
Wertungswiderspriiche zu vermeiden und Grundrechtskonflikte
(etwa bei ungewollter Schwangerschaft) 16sen zu kdnnen."! Der
Vorwurf der biologistischen Betrachtung, den auch er gegenii-
ber der herkommlichen Interpretation des Art. 1 GG erhebt,
lasst seine Argumentation nicht liberzeugender werden. Der
Vorwurf geht ins Leere, weil eben niemand je behauptet hat,
dass der Mensch nur durch seinen genetischen Code definiert
werde. Noch grundlegender muss die Kritik an Hufens Argu-
mentation ausfallen, wenn er den Vertretern eines herkdmm-
lichen Ansatzes eines metaphysischen Charakters der Men-
schenwiirde unterstellt, ein abstraktes Prinzip der Menschen-
wiirde iiber den konkreten Menschen zu stellen. An dieser Stel-
le ist er es, der die entscheidende Dimension tibersieht, was ihn
zu seinem Fehlschluss verleitet. Die Unantastbarkeit der Men-
schenwiirde und ihr vorpositives Fundament werden nicht als
bloBes Prinzip verteidigt, sondern dienen vielmehr dem Schutz
derjenigen menschlichen Individuen, die besonders schutzbe-
diirftig sind. Hier zeigt sich, dass eine juristische Norminterpre-
tation, die die philosophischen Einsichten nicht mehr beriick-
sichtigt, solche Irrtiimer kaum vermeiden kann.

1% KARL POPPER, Die offene Gesellschaft und ihre Feinde, Bd. 1, 8.

Aufl. 2003, S. 395.

HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar, Stand 57.

Erg.lieferung 2010, Art. 1 Rn. 59.

HERDEGEN,Ebd., Art. 1 Rn. 71.

% In Herdegens Gedanken der Angemessenheit klingt an, was
Schwarz, Die verratene Menschenwiirde, S. 153, 156, mit Ausblen-
den eines Teils der Realitét bezeichnet. Der Angemessenheitsgedan-
ke wire allenfalls dann richtig, wenn es keine Verdnderung gibe,
wenn diese frith entwickelten Stufen menschlichen Lebens tatsidch-
lich ein aliud wéren.

1 DREIER, bereits 1. Aufl. 1996, Bd. I Art. 1-19, Rn. 51.

11" FRIEDHELM HUFEN, Erosion der Menschenwiirde?, JZ 2004, 313 ff.,
315.

""" FRIEDHELM HUFEN, Ebd.
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Diese gedankliche Einschrinkung kommt etwa zum Aus-
druck, wenn Dreier einer religiosen Wertung (wie sie in eindeu-
tiger Weise die katholische Kirche vornimmt) nicht gestatten
will, Einfluss auf die Interpretation einer so herausragenden
Norm wie Art. 1 GG zu nehmen."? Dabei verkennt er, dass es
hier nicht um eine spezifisch religiose Position geht, sondern
um eine Forderung, die sich aus den verfassungsrechtlichen
WertmaBstdben des Grundgesetzes selbst herleiten ldsst.'

Dreier nimmt ebenfalls zum Kontinuitdtsargument — das er
einen klassischen Fehlschluss nennt"* - und zum Potentialitdts-
gedanken Stellung. Wenn seine Argumentation dabei auch vor-
wiegend auf die Vor-Nidationsphase abzielt, so ist sie jedenfalls
nicht iberzeugend. So tritt er dem Potentialititsgedanken mit
dem Argument entgegen, es sei juristisch hochst fragwiirdig,

"2 DREIER, Grundgesetz Kommentar, 3. Aufl., Art. 1 Rn. 85.

3 Vgl. auch EuGH, Urteil vom 18.10.2011, Briistle v. Greenpeace; der
Europiische Gerichtshof, der in diesem Urteil die Menschenwiirde
des ungeborenen Menschen vom Augenblick der Befruchtung an
verteidigt, hat mit Sicherheit keine religiose Norminterpretation
vorgenommen.

"+ DREIER, Grundgesetz Kommentar, 3. Aufl., Art. 1 Rn. 68.

5 ROBERT SPAEMANN, Uber den Begriff der Menschenwiirde, in: Bo-
ckenforde/Spaemann (Hrsg.), Menschenrechte und Menschenwiir-
de, 1987, S. 295 ff., 302.

e RAPHAEL E. BEXTEN, Ebd.,*, 2013, S. 111 ff., 116 ff., 129.

7 Hierzu HERDEGEN in: Maunz/Diirig, Grundgesetz Kommentar,
Stand 2010, Art. 1 Rn. 57-59 mit weiteren Nachweisen.

"% Eine dhnliche Anpassung an den Zeitgeist ldsst sich auch fiir die
arztliche Standesethik feststellen. Die Notwendigkeit einer solchen
Anpassung wird von weiten Teilen der Mediziner und Medizinethi-
ker nicht in Frage gestellt. Mit dem Verlust der theozentrischen
Sichtweise wird aus dem Wertepluralismus die Unwirksamkeit des
bislang giiltigen arztlichen Standesethos abgeleitet, vgl. BERNWARD
BUCHNER, Zur Verantwortbarkeit einer Totung Ungeborener nach
der Lehre der Medizin, ZfL 2000, 2 ff., 10; RuTH ESSER, Humaner
Fortschritt? Das Fiir und Wider des drztlichen Abtreibungsprivi-
legs, ZfL 1993, 3 ff.

Rechtspositionen, die in einer spédteren Phase gegeben sind,
,vorzuverlegen®. Ein Gedanke, der sich rein auf der juristischen
Ebene befindet und deshalb fiir die hier gebotene ,,ganzheitli-
che Betrachtung nur bedingt tauglich und aussagekréftig ist.
Das Konzept einer ,,prozesshaften Betrachtung des Wiirde-
schutzes mit entwicklungsabhéngiger Intensitdt (Herdegen)
vermag deshalb nicht zu {iberzeugen.

Es fallt den Autoren schwer, den Gedanken eines pranatalen
Wiirdeschutzes entschieden und konsequent zu vertreten. Sie
konnen die juristische Perspektive nicht verlassen, es fehlt ihnen
die philosophische Perspektive des Seins, die auch fiir die juris-
tische Interpretation entscheidend sein sollte. In diesem Zu-
sammenhang ist die Feststellung von Interesse, dass der Wiirde-
begriff allein mit der ontologischen Dimension begriindet wer-
den kann."® Die ontologische Wiirde, die dem Menschen als
Person zukommt, ist die Grundlage der Menschenwiirde."® Die
Begriindungsansitze der Leistungs- und Kommunikationstheo-
rien'” greifen demgegentiber zu kurz. Herdegen fasst den Wiir-
debegriff zu eng, wenn er von dem Wiirdeverstandnis der kom-
munikativen Interaktion ausgeht und deshalb einen Wiirdean-
spruch des Embryos nicht mehr begriinden zu kénnen glaubt.

Die Vertreter eines entwicklungsabhingigen Wiirdeschutzes
unterliegen dem gedanklichen Fehler, dass sie die ersten Ent-
wicklungsphasen als aliud ansehen: Eine Zygote hat kein Be-
wusstsein, kann nicht denken, deshalb sei es angemessen, eine
unterschiedliche Intensitét des Schutzes, sozusagen einen gerin-
geren Menschenwiirdegehalt, anzunehmen. Diese rein statische
Betrachtung iibersicht die Wesensidentitét, die Dimension des
Seins, welche die durch die Zeit bewirkte Verdnderung iiberdau-
ert. So zeigt sich, dass diejenigen, die vielleicht sogar vor allen
anderen berufen wéren, die Menschenwiirde zu verteidigen,'*
sie auf der Grundlage einer Argumentation preisgeben, die letzt-
lich nicht tiberzeugen kann.

Dr. iur. Friederike Hoffmann-Klein
Kapellenstr. 12

79285 Ebringen
friederike.hoffmann@t-online.de

FELIziTAS KUBLE

Das natiirliche Erziehungsrecht der Eltern gehort zur Schopfungsordnung Gottes

Die katholische Kirche besteht seit jeher auf dem gottgegebe-
nen, auf dem ,,Naturrecht* gegriindeten Erzichungsrecht der El-
tern. Seine aktuelle Bedeutung entfaltet es vor allem auf dem
Hintergrund der schulischen Sexualkunde und seinen immer
schlimmeren Ausmaflen angesichts rotgriiner ,,Bildungspléne®,
wie etwa jene in Baden-Wiirttemberg und Niedersachsen, die
eine Frithsexualisierung der Kinder anstreben, die ,,Gleichwer-
tigkeit™ der Homosexualitdt propagieren und sich an der ver-
hangnisvollen Gender-Ideologie orientieren. Grodemonstratio-
nen besorgter Eltern in Stuttgart und Hannover verdeutlichen
den wachsenden Widerstand gegen diese iibergriffigen Formen
der staatlich erzwungenen Sexualkunde.

Der Vatikan bejaht seit jeher das Hoheitsrecht der Eltern auf
Erziehung ihrer Kinder ausdriicklich auch als Abwehrrecht ge-
gen totalitdre Tendenzen der staatlichen Macht. Das sog. ,,El-
ternrecht™ gehort zur Schopfungsordnung Gottes; es ist ein
,.vorstaatliches* Grundrecht, zumal auch die Familie vor jeder
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staatlichen Organisation existiert und zugleich ihre Keimzelle
bildet.

Weltweit nehmen verhidngnisvolle Bestrebungen zu, be-
sonders im Bereich der ,,Europédischen Union®, die Familie an
den Rand zu dridngen und staatlich zu gingeln. Der ,,Griff nach
den Kindern® ist ein typisches Merkmal totalitdrer Ideologien,
erkennbar sowohl im Nationalsozialismus wie im International-
Sozialismus, aber auch in ,,modernen* Konzepten wie dem ex-
tremen Feminismus, der freiheitsbedrohenden Anti-Diskrimi-
nierungs-Ideologie und den scheinwissenschaftlichen sog.
,,Gender-Studies*.

So gesellt sich zur einstigen braunen und roten Ausgeburt der
Familienfeindlichkeit die ,,lila Variante® des Feminismus, der
ausufernden Homosex-Propaganda und des ,,Genderismus®, der
von der EU mit Druck und Nachdruck als ,,Gender-Mainstrea-
ming* forciert wird. Dabei wird die natiirliche Verschiedenheit
der Geschlechter (soweit sie iiber die bloB biologischen Gege-
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benheiten hinausgeht) geleugnet und damit die Schépfungsord-
nung Gottes ignoriert.

wLufthoheit iiber Kinderbetten*

In diesen Zusammenhang gehort auch die entlarvende Aussa-
ge von Olaf Scholz, damals Prasidiumsmitglied der SPD, der er-
klérte, man wolle durch den Ausbau der staatlichen Ganztagsbe-
treuung fiir Kleinkinder eine ,kulturelle Revolution® erreichen
und die ,,Lufthoheit iiber die Kinderbetten erobern“'. Obwohl
sich das Grundgesetz (Art. 6,2) klar zum Erziehungsrecht der
Eltern bekennt, iibernahmen die deutschen Bundesldnder im
Wesentlichen jene Schulzwang-Gesetze, die von den National-
sozialisten 1938 eingefiihrt wurden. Es gab zwar auch vorher
bereits eine allgemeine Bildungspflicht in Deutschland, jedoch
keinen staatlichen Zwang zum Schulbesuch (hduslicher Unter-
richt war nicht verboten).

Die Unterrichtung der Kinder durch die eigenen Eltern (das
sog. ,,Homeschooling*) wird in Deutschland mit Gefangnis be-
straft — und sogar das einmalige Wegbleiben der Kinder von der
Sexualkunde hiufig mit BuBgeld oder sogar zeitweiser Unter-
bringungshaft geahndet. Etliche deutsche Familien sind deshalb
in europdische Nachbarldnder oder in die USA ausgewandert,
weil sie ihre Kinder selber unterrichten mochten.

Diese ,,deutschen Merkwiirdigkeiten fallen mittlerweile so-
gar den Vereinten Nationen auf: Verno Munoz, UNO-Sonderbe-
richterstatter fiir das Recht auf Bildung, dul3erte sich in seinem
in Berlin verdffentlichten Bericht vom 21. Februar 2006 besorgt
dariiber, dass die restriktive deutsche Schulpflicht den Hausun-
terricht kriminalisiert und damit die Inanspruchnahme des Rech-
tes auf Bildung mittels alternativer Lernformen unterminiert.

Zu den vehementesten Verteidiger des Erziehungsrechts der
Eltern gehort der Vatikan. Als Vertreter von etwa 1 Milliarde
Katholiken sowie als Staatsgebilde ist der Vatikan nicht ,,nur*
eine religidse Institution, sondern auch ein ,,global player®, eine
einflufreiche politische Grofe auf dem internationalen Parkett
der Staaten und Méchte.

Erziehungsauftrag der Eltern ist vom Schopfer verlichen

Nach katholischer Auffassung, die auf dem Fundament jii-
disch-christlicher Tradition erwéchst, ist der Erzichungsauftrag
der Eltern ein gottgegebenes Naturrecht. So stellt auch der ,,Ka-
techismus der Katholischen Kirche' fest: ,,Das Grundrecht und
die Grundpflicht der Eltern, ihre Kinder zu erziehen, sind unver-
auBerlich.*

Der Staat hat laut KKK die Familie in Ehren zu halten und
ihre Freiheit zu schiitzen: ,,Die politische Gemeinschaft hat die
Pflicht, die Familie in Ehren zu halten, ihr beizustehen und ihr
vor allem zu gewihrleisten: — die Freiheit, eine Familie zu griin-
den, Kinder zu haben und sie gemif den eigenen moralischen
und religiosen Uberzeugungen zu erziehen; — den Schutz des
Fortbestehens des Ehebandes und der Institution der Familie; —
die Freiheit, seinen Glauben zu bekennen, weiterzugeben und
die Kinder mit Hilfe der dazu notwendigen Mittel und Institu-
tionen in diesem Glauben zu erziehen.

Das 2. Vatikanische Konzil erklirte in der Pastoralkonstitu-
tion ,,Gaudium et spes® (Kap. 52, 2): ,,Die staatliche Macht mo-
ge es als ihre heilige Aufgabe betrachten, die wahre Eigenart

'FAZ, 3.11.2002.
? KKK Nr. 2221
* KKK Nr. 2211
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von Ehe und Familie anzuerkennen, zu hiiten und zu fordern,
die offentliche Sittlichkeit zu schiitzen und den Wohlstand der
Familien zu begiinstigen.*

Von dieser ,.heiligen Pflicht” sind wir heute weit entfernt; die
»staatliche Macht* betreibt gerne das genaue Gegenteil. Dabei
wird vergessen, dass ,,Elternrecht* auf Erziechung wird nicht erst
vom Staat ,,verlichen* oder huldvoll ,,gewéhrt™ — es ist vielmehr
ein unantastbares Naturrecht und zugleich ein Abwehr-Recht
gegentiber staatlicher Willkiir und totalitiren Anmafungen.

Christliche, jiidische und klassisch-liberale Positionen stim-
men darin {liberein, dass der Staat nicht totalitdr sein darf — das
gilt auch und gerade fiir den demokratischen Staat, wenn er
Rechtsstaat bleiben und nicht zur ideologischen ,,Demokratur
entarten will.

,Charta der Familienrechte* von 1983

Um diese fatalen Tendenzen zu bekdmpfen, verdffentlichte
der Vatikan 1983 eine ,,Charta der Familienrechte®. Dort heif3t
es in Artikel 5: ,,Weil sie ihren Kindern das Leben geschenkt ha-
ben, besitzen die Eltern das urspriingliche, erste und unverau-
Berliche Recht, sie zu erziehen; darum miissen sie als die ersten
und vorrangigen Erzieher ihrer Kinder anerkannt werden.” In
Abschnitt ,,c* wird der Klarheit halber prézisiert: ,,Eltern haben
das Recht auf Gewéhr, dass ihre Kinder nicht gezwungen wer-
den, Schulklassen zu besuchen, die nicht in Ubereinstimmung
stehen mit ihren moralischen und religiosen Uberzeugungen.*

Die katholische Kirche betrachtet den Erziehungsauftrag der
Eltern als Recht und als Pflicht zugleich. Das geht auch aus dem
CIC (Kodex des Kanonischen Rechts), dem kirchlichen Gesetz-
buch von 1983 hervor, in dem es in Can.1163 heif3t: ,,Die Eltern
haben die sehr strenge Pflicht und das erstrangige Recht, nach
Kraften sowohl fiir die leibliche, soziale und kulturelle als auch
fiir die sittliche und religidse Erziehung der Kinder zu sorgen.*

Die bedeutendste ,,Magna Charta des Elternrechts ist die
papstliche Enzyklika ,,Divini illius magistri*, die Papst Pius XI.
1929 verdffentlichte. Dieses papstliche Rundschreiben befaf3t
sich ausfiihrlich mit dem natiirlichen und tibernatiirlichen (reli-
gidsen) Erziehungsauftrag der Eltern.

Enzyklika von Pius XI. iiber die Erziehung

Die Lektiire dieser Enzyklika ist auch in politischer Hinsicht
aufschlussreich, warnt sie doch ausdriicklich vor jenem Moloch
Staat, der sich anmaft, die Kinder ihren Eltern zu entfremden.
So heilit es in bezug auf die International-Sozialisten in Sowjet-
russland: ,,Der fiir die Erziehung notwendige Einflul der Fami-
lienwelt wird zusétzlich noch dadurch geschwicht, dass heute
sich fast iiberall das Bestreben geltend macht, die Kinder vom
zartesten Alter an unter verschiedenen Vorwinden, wirtschaft-
lichen im Interesse von Gewerbe und Handel oder politischen,
der Familie immer mehr zu entfremden. Es gibt sogar ein Land,
in dem die Kinder dem Schofle der Familie entrissen werden,
um sie den sozialistischen Theorien entsprechend in Vereinen
und Schulen zum Unglauben und zum Hass heranzubilden —
oder besser gesagt: zu verbilden und zu verderben.* Das war die
,rote Variante® des staatlichen Kindesentzugs. Nun zur braunen
Variante: Obwohl der Nationalsozialismus bei Erscheinens der
Enzyklika 1929 noch nicht an die Macht gelangt war, warnte die
Enzyklika bereits vor dem nationalistischen Versuch, die Kinder
frithzeitig zu militarisieren: ,,Das hindert jedoch nicht, da3 der
Staat im Interesse einer guten Staatsverwaltung oder zum
Schutz des innern und duBlern Friedens jene Dinge, die zum Ge-
meinwohl sehr notwendig sind und besondere Eignung und Vor-
bereitung verlangen, sich die Errichtung und Leitung von Fach-
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schulen fiir bestimmte staatliche Aufgaben und zumal fiir das
Heer vorbehalte, sofern er nur Sorge trégt, die Rechte von Kir-
che und Familie in ihrem Bereich nicht zu verletzen.

Es diirfte sinnvoll sein, diese Bemerkung eigens zu wieder-
holen, weil in unseren Tagen (in denen ein ebenso iibertriebener
wie falscher Nationalismus, ein Feind des wahren Friedens und
der Wohlfahrt, sich immer breiter macht) die rechten Grenzen
leicht iiberschritten werden, indem man die sogenannte korper-
liche Ertlichtigung der ménnlichen Jugend (und zuweilen auch,
entgegen dem Sinn der Natur, der weiblichen) in militdrischer
Form vorschreibt und oft noch am Tag des Herrn iiber Gebiihr
jene Zeit in Anspruch nimmt, die den religiosen Pflichten und
dem Heiligtum der Familie gewidmet sein sollte. Im Ubrigen
beabsichtigen Wir nicht, das etwaige Gute zu tadeln, das bei sol-
chen Methoden im Geiste der Disziplin und des sich in geord-
neten Grenzen haltenden Wagemutes liegt.

Wir wollen bloB jede Ausschreitung brandmarken, wie z. B.
den Geist der Gewalttétigkeit, der nicht mit dem Geist der Stér-
ke noch mit der edlen soldatischen Tapferkeit zur Verteidigung
des Vaterlandes und der 6ffentlichen Ordnung zu verwechseln
ist, oder die Ubertreibung des Sportes, die auch im heidnischen
klassischen Altertum die Entartung und den Verfall echter kor-
perlicher Erziehung verursachte.*

Die heutigen Fehlentwicklungen der ,,Staatshoheit iiber die
Kinderbetten, der Sexualkunde, des Misstrauens gegeniiber
den Eltern, der familienfeindlichen Politik, der staatlichen Be-
vormundung bei gleichzeitiger Benachteiligung der Familien
kommen nicht von ungefahr, sondern aus dem gottlosen Ungeist
des Sozialismus roter oder brauner Farbung.

Wie man sieht: der Schof} ist fruchtbar noch, aus dem das
Monster kroch — und es kriechen immer weitere ideologische
Mifgeburten daraus. Der gefahrliche Unfug versteckt sich heu-
te lediglich unter einem anderen Méntelchen (Anti-Diskriminie-
rung, Genderismus, Feminismus). Man denke auch an die zu-
nehmende Homo-sexualisierung in Medien, Gesetzgebung und
Offentlichkeit — all dies zeugt von derselben Familienfeindlich-
keit — sei diese nun braun, rot, griin oder violett gefarbt.

AbschlieBend einige kompakte Leitsdtze aus der pépstlichen
Erziehungs-Enzyklika von 1929:

,»Die Familie hat unmittelbar vom Schopfer den Auftrag und
daher auch das Recht, ihre Nachkommenschaft zu erziechen, ein
unverduBerliches Recht, weil unzertrennlich verbunden mit
strengster Verpflichtung, ein Recht, das jedwedem Recht der
Volksgemeinschaft und des Staates vorausgeht — und darum ein
unverletzbares Recht gegentiber jeglicher irdischen Macht.*

,In diesem Punkte ist das allgemeine Wertempfinden des
Menschengeschlechts derart einheitlich, daf sich jene zu ihm in
offenen Widerspruch setzen, die zu behaupten wagen, die Nach-
kommenschaft gehore eher dem Staat als der Familie an und der
Staat habe ein unbedingtes Anrecht auf die Erziehung. Hinfillig
ist sodann der von ihnen dafiir angefiihrte Grund, der Mensch
komme als Biirger zur Welt und gehdre darum in erster Linie
dem Staat. Sie bedenken nicht, dass der Mensch erst da sein
mul,, bevor er Biirger sein kann; das Dasein hat er aber nicht
vom Staat, sondern von den Eltern.*

.Ferner ist zu beachten, dass die Erziechungspflicht der Fami-
lie nicht allein die religiose und sittliche, sondern auch die kor-
perliche und staatsbiirgerliche Erziechung umfaf3t, hauptséachlich
sofern letztere zu Religion und Sittlichkeit in Beziehung steht.*

,Die Geschichte ist Zeuge, wie in den gegenwértigen Zeiten
die vom Schopfer der Familie verlichenen Rechte von Seiten des
Staates verletzt wurden und verletzt werden, aber ebenso gldnzend
beweist sie, dal} die Kirche sie stets geschiitzt und verteidigt hat.*

— 57—

Mit dieser Zitatenlese diirfte klar sein: Die Sexualaufkldrung
der Kinder ist aus kirchlicher Sicht die eigentliche Aufgabe der
Eltern und nicht etwa ein Tummelplatz linker oder sonstiger
Ideologien. Wir leben in einer Zeit, in der nicht nur Kioske, son-
dern Internet und Fernsehen mit sittenlosem Unfug {iber-
schwemmt sind. Das ist vor allem fiir Kinder und ihre ungestor-
te psychosoziale Entwicklung schédlich bis verhdngnisvoll. Wie
sollen sie eine unbeschwerte, kreative und frohliche Kindheit
erleben, wenn sie ungefragt stdndig mit sexuellen Anreizungen
und Aufreizungen behelligt werden?

Erschwerend dazu findet flichendeckend eine staatliche Sex-
kunde statt, die in Deutschland vielfach bereits in der Grund-
schule beginnt und sich oft durchaus nicht auf biologische Wis-
sensvermittlung beschriankt, sondern zunehmend ins Fahrwas-
ser einer rot-griinen Meinungsdiktatur gerét, vor allem auf dem
Hintergrund einer wachsenden Homosexualisierung der Gesell-
schaft.

Dadurch werden Kinder zugleich ihren Eltern und deren
meist ,,biirgerlichem Denken® entfremdet, wobei sie sich in ih-
rem Alter kaum wirksam gegen solch eine raffinierte Fremdbe-
einflussung wehren kdnnen.

Interessanterweise haben ,,Dichter und Denker* diese fatale
Entwicklung lange vorausgeahnt, typischerweise vor allem
,Utopisten®, genauer: Anti-Utopisten. Die beiden bekanntesten
literarischen Anti-Utopien sind jene von George Orwell
(,,1984%) und Aldous Huxley (,,Schone neue Welt*). Viele von
uns haben in der Schule oder durch Lektiire davon gehort. Hux-
leys diistere Zukunftsvisionen wurden bereits 1932 veroffent-
licht, jene von Orwell 1949. Das Wort ,,Utopie* als Begriff fiir
traumhafte Zukunftsvorstellungen stammt ab von ,,Utopia®,
dem Titel des bekannten Werkes von Thomas Morus, dem en-
glischen Lordkanzler; darin schildert der heiliggesprochene Be-
kenner und Mirtyrer eine aus seiner Sicht ,,ideale Gesellschaft™.
Wenn jemand hingegen einen negativen Zukunftsroman ver-
fasst, bezeichnet man dies literaturgeschichtlich — genau ge-
nommen — als Anti-Utopie. Hierzu gehort die ,,Schone neue
Welt”“ von Aldous Huxley, der beileibe kein Konservativer war,
aber in seinem Zukunftsroman dennoch die innere Verdorben-
heit einer Gesellschaft aufzeigt, die sich gewissermafien zu To-
de amiisiert, ihre spontanen Bediirfnisse sofort durch Sex, Dro-
gen und Konsum erfiillt und dazu auch vom Staat gedréngt
wird, denn auf diese Weise ziichtet man den lenkbaren Massen-
menschen, der leicht manipulierbar ist, weil ihm das charakter-
liche Riickgrat fehlt. In der klassisch-liberalen Zeitschrift ,.ei-
gentlimlich frei” (Nr. 89/2009) findet sich hierzu folgender Ab-
schnitt, der im Hinblick auf die heutige Sexualisierung recht
aufschlussreich erscheint: ,,In ,Schone Neue Welt® von A. Hux-
ley wird eine Sexualordnung beschrieben, die immer mehr un-
serer gegenwartigen dhnelt. So muf ein kleiner, nicht mal zehn-
jéhriger Junge zum Psychologen, weil er nicht — wie von seinen
Lehrern verlangt — bei erotischen Spielchen mit einen kleinen
Maédchen mitmachen mochte. Einen solchen Zustand haben wir
vielleicht bald tatsdchlich erreicht.

Die Sexualerziehung an den Schulen beginnt nicht nur immer
frither, sondern auch die Druckerzeugnisse, Filme und TV-Pro-
gramme fiir die Jiingsten bekommen einen immer erotischeren
Anstrich. Friiher begleitete ein Schuldgefiihl die ersten sexuel-
len Erfahrungen der jungen Leute. Heute dagegen zieht ein
Mangel an solchen Erfahrungen Beschimung nach sich. In
Huxleys Anti-Utopie gehen — so wie bei heutigen Linkslibera-
len — Aufklarung und Hemmungslosigkeit Hand in Hand: Der
Direktor der ,Brut- und Normzentrale® erklért seinen Schiilern,
wie es in den alten unaufgeklarten Zeiten zuging: ,Was ich euch
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jetzt berichten werde‘, sagte er, ,klingt unglaublich. Doch wenn
man sich in Geschichte nicht auskennt, muten die meisten Tat-
sachen iiber die Vergangenheit unglaublich an‘. Dann erzihlte
er die verbliiffenden Fakten: ,Lange Zeit galten demnach eroti-
sche Spielereien zwischen Kindern als anormal (schallendes
Geléchter brach aus) und sogar als tatséchlich unmoralisch —
und deswegen wurde so etwas rigoros unterdriickt® — Ungldubi-
ges Staunen spiegelte sich auf den Gesichtern der Zuhorer: Die
armen kleinen Kinder durften sich nicht amiisieren? Das war
kaum zu fassen. Spéter stellte Mustapha Mond, der Vorgesetzte
des Direktors und einer der zehn Weltkontrolleure, fest: ,Freud
war einer der ersten, der die schrecklichen Gefahren des Fami-
lienlebens enthiillte. Die Welt war voller Viter und daher voller
Elend. Sie war voller Miitter und daher voller Perversionen jeg-
licher Art von Sadismus bis hin zur Keuschheit. Sie war voller
Briider, Schwestern, Onkel und Tanten und daher voller Wahn-
sinn und Selbstmord®.

Was die zwischenmenschlichen Beziehungen angeht, befin-
den wir uns schon auf halbem Weg zu Huxleys Anti-Utopie.* Es
lohnt sich gewiss, iiber jene Warnzeichen nachzudenken, die
dieser Autor vor tiber 75 Jahren ,hellsichtig™ verdffentlichte,
wobei er einen quasi allméichtigen Staat schildert, der die klas-
sische Familie vollstindig verdringt, manipuliert und bevor-
mundet. Angesichts dessen ist es geradezu wohltuend, die fun-

4 Gesammelte Werke, Band 7, S. 149.

dierte ,,Erkldrung des Pdpstlichen Rates fiir die Familie® von
1996 zu lesen Aufschlussreich ist vor allem jener Abschnitt, in
dem es heif3t, dass auch die Katechese (also die kirchliche Glau-
bensunterweisung) kein Vorwand sein diirfe, um das natiirliche
Vorrecht der Eltern auf Sexualerziehung ihrer Kinder zu unter-
laufen.

Das zeigt, dass die Kirche das Elternrecht glaubwiirdig und
konsequent ernst nimmt, weil sie mit ihrer eigene Katechese
,zuriicksteckt. Es heiflt in dem erwéhnten pépstlichen Doku-
ment: ,,Doch auch die Katechese wire im Unrecht, wenn die un-
trennbare Einheit von Religion und Moral als Vorwand beniitzt
wiirde, um in die religiose Unterweisung diejenigen geschlecht-
lichen, biologischen und emotionalen Informationen einzube-
ziehen, die die Eltern aufgrund ihrer eigenen, klugen Entschei-
dung zu Hause erteilen sollten.” AbschlieBend eine warnende
Aussage von Siegmund Freud, dem Begriinder der Psychoana-
lyse, der gewill nicht im Verdacht steht, einer konservativen
Mentalitdt zu huldigen:

»Der Verlust des Schamgefiihls ist das erste Zeichen von
Schwachsinn ... Kinder, die sexuell stimuliert werden, sind
nicht mehr erziehungsféhig; die Zerstérung der Scham bewirkt
eine Enthemmung auf allen anderen Gebieten, eine Brutalitdt
und MiBachtung der Personlichkeit des Mitmenschen*.

Felizitas Kiible
Schlesienstr. 32
48167 Miinster
felizitas.kueble@web.de

GLAUBENSKOMMISSION DER FRANZOSISCHEN BISCHOFSKONFERENZ

Lehrmiifige Note iiber die Heilung des Stammbaumes durch die Eucharistie’

Vorwort

Auf Anfrage mehrerer Bischofe, die sich mit derartigen An-
geboten in ihren Didzesen konfrontiert sehen, hat sich die Glau-
benskommission mit den dogmatischen und psychologischen
Grundlagen der sogenannten ,,Stammbaumheilung durch das
Messopfer auseinandergesetzt. Die besagte Methode beinhaltet
unter anderem die Ausiibung des priesterlichen Amtes und
scheint sich inzwischen nicht nur in den Vereinigten Staaten und
Kanada, sondern auch in den franzosischen Didzesen auszubrei-
ten, was durch die Ubersetzung einiger Biicher von episkopali-
schen oder katholischen Autoren verstarkt wird [Anm. der Red-
aktion: die Episkopalkirche ist eine Auspragung der anglikani-
schen Konfession insbesondere in den USA].

Nachdem sich die Glaubenskommission ausfiihrlich mit die-
ser Theorie auseinandergesetzt hat, hélt sie es fiir absolut not-
wendig, eine Lehrentscheidung zu treffen, in der die Ergebnisse
aus zwei Wissensbereichen vereint sind: Erstens jene eines
psychologischen Zugangs, weil die Theorie von einem akuten

' CONFERENCE DES EVEQUES DE FRANCE (Commission doc-
trinale), Note docrinale N° 6, ,,Sur la guerison des racines familia-
les par I’Eucharistie”, 19. Jan 2007. Der hier vorliegende deutsche
Text ist eine nicht-offizielle Ubersetzung durch Sr. M. Benedikta OP
(Dr. theol. Osanna Rickmann). Das Original ist aufrufbar unter:
http://www.cef.fr/catho/endit/txtoffic/2007/20070807note6_gueri-
son_arbre genealogique.pdf
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Einfluss der Vorfahren auf das psychisch-spirituelle Gleichge-
wicht betroffener Christen ausgeht; und zweitens jene eines
dogmatischen Zugangs, denn bei der Applikation des Messop-
fers fiir Seelen von Personen, die — der genannten Theorie zu-
folge — ihren lebenden Nachfahren objektiv Schaden zufiigen,
wird auf die Lehre vom Fegfeuer Bezug genommen.

Die Bischofe in der Glaubenskommission sind zu der Ansicht
gelangt: in den genannten Methoden tritt nicht nur ein Verlan-
gen nach iibernatiirlicher Heilung oder Wunderheilungen so
deutlich zu Tage, dass die Heilserwartung vieler Glaubiger dar-
auf beschrinkt zu sein scheint, unter Ausblendung von Themen
wie Verantwortung, Siinde und Heiligkeit; obendrein weist die
religiose Bildung der zeitgendssischen Christen beziiglich der
,,Letzten Dinge* Liicken auf; dies flihrt wiederum zu unsicheren
Spekulationen tiber das Schicksal der Verstorbenen und ihre on-
tologischen Aufenthaltsorte (in der einschldgigen Literatur wird
von ,,gefangenen Seelen” und ,,herumirrenden Seelen* gespro-
chen). Der Tod, das Uberleben der Seelen, und die Annahme,
dass Seelen nach dem Tod eine Verbindung mit ddmonischen
Geistern eingehen konnen: All dies sind faszinierende Themen,
mit denen sich zahlreiche Filme, Comics und literarische Er-
zeugnisse befassen und die Phantasie der heutigen Katholiken
befliigeln. Dabei werden nun einige mit dem katholischen Glau-
ben unvereinbare Vorstellungen nicht nur mit Phantasievorstel-
lungen vermischt, sondern auch mit der theologalen Hoffnung,
und zwar gelegentlich in einer Weise, die gefahrlich ist.
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Die vorliegende lehrméBige Note Nr. 6 deckt nicht das ge-
samte Gebiet der Eschatologie ab. Aber wenn es zutrifft, dass
die Natur leeren Raum nicht duldet (horror vacui), so schien
uns, dass das Glaubenswissen erst recht keine Leerstellen dul-
det, und dass in solchen Liicken stets zweifelhafte Vorstellungen
gedeihen. Deshalb méchte die vorliegende Reflexion nicht nur
ein genau umrissenes Problem aufkldren, sondern die Leser
auch darauf hinweisen, wie dringend die Farben und Linien des
eschatologischen Mysteriums so, wie die Kirche es von ihrem
Herrn empfangen hat, im Volk Gottes neu zum Leuchten ge-
bracht werden miissen.

Unsere lehrméBige Note ist lang und rdumt Begriindungen
viel Platz ein. Wer lieber zundchst nur die Schlussfolgerungen
der Experten lesen mochte, findet sie hier direkt angefiigt, und
zwar die Ergebnisse des psychologischen Gutachtens aus Teil 1,
und des dogmatischen aus Teil 2. Unser herzlicher Dank gebiihrt
allen Experten, die der Glaubenskommission bei der Behand-
lung dieser Fragen geholfen haben.

Ergebnisse des psychologischen Gutachtens:

Die sogenannte Heilung der familidren Wurzeln durch die
Eucharistie ist vom wissenschaftlichen Standpunkt der Psycho-
logie aus gesehen sehr riskant. Sie griindet auf grob vereinfach-
ten Vorstellungen von der psychischen Kausalitdt. Die wahr-
scheinliche Folge davon ist, dass sie eine echte psychische Auf-
arbeitung verhindert. Das heilungssuchende Subjekt wird von
jeder Verantwortung freigesprochen. Der Begriff des person-
lichen Unbewussten wird auler Acht gelassen. Die Faszina-
tionskraft, die von Vererbungshypothesen oder sogar vom Kurs-
leiter ausgeht, kann die leidende Person daran hindern, die an-
deren Dimensionen ihres Leidens wahrzunehmen.

Das biologisch-psychisch-soziale Leiden von Gléubigen
konnte durch therapeutisches Zuhoren erkannt und in kluger
Weise begleitet werden. Qualifiziertes Zuhdren passt sich dem
Tempo der Personen an und hilft ihnen, den geistlichen und den
biologisch-psychisch-sozialen Teil ihres Leidens abzukléren,
um anschlieBend angemessene Betreuung zu finden, falls dies
notwendig ist. Es wire zweifellos niitzlich, die Ausbildung zum
methodischen Zuhoren in groem Umfang auszubauen. Denn
wenn es fehlt, neigen die Personen zur Suche nach schnellen L6-
sungen auflerhalb ihrer selbst. Das Horen hingegen fordert die
Entfaltung der Innerlichkeit und Einzigartigkeit der Person. Es
verhilft zu einem intelligenten und verantwortlichen Umgang
mit dem Leiden. Die personliche Freiheit kann sich in einer auf
wahren Worten beruhenden Beziehung entfalten. Ein derartiges
Vorgehen schlief3t alle Spielarten von Positivismus und Suprana-
turalismus aus; setzt aber mindestens genauso viele spirituelle
Tugenden voraus, ndmlich Angemessenheit und Geduld.

Ergebnisse des dogmatischen Gutachtens

Eine koharente doktrinale Bewertung muss sich auf die Ob-
jektivitdt eines Dokuments beziehen. Unsere Analyse bezieht
sich ausschlieBlich auf die Berichte und Uberlegungen im Buch
von Pater Hampsch: La guérison de [’arbre généalogique par
leucharistie (1986, Goleta, Kalifornien, USA, franzdsische
Ubersetzung von 2002).

Das Hauptanliegen, das wir diesem Buch entnahmen, scheint
der katholischen Lehre von der Taufe zu widersprechen, sowie
auch jener vom Fegfeuer, den Abldssen, und schlieBlich der
richtig verstandenen Liebe ohne Eigeninteressen, die wir unse-
ren verstorbenen Briidern und Schwestern schulden, und die uns
bewegt, das eucharistische Opfer fiir sie darzubringen. Aufler-
dem ist die Vorstellung, dass die Stinde Menschen miteinander
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verbindet, durch Zitate aus dem Alten Testament begriindet, die
in einem bestimmten, dermafien wortlichen Sinn ausgelegt wer-
den, dass er die spitere Offenbarung ausschlieBt, bis hin zum
Paradebeispiel des Blindgeborenen im Johannesevangelium.
Die Strukturen der Siinde (,,die soziale Siinde*) als Konditionie-
rungsursachen belasten die Heiligung der Personen schwer. Wer
wollte das Gegenteil behaupten? Aber dass die Seelen der Ver-
storbenen vom Fegfeuer aus die geistliche Gesundheit ihrer
Nachkommen in aktueller und entscheidender Weise schiadigen
konnen, und dass man die Nachkommen heilen konne, indem
man die Verstorbenen befreit: Dies wire in der Tat eine vollig
neue Erkenntnis, die es in der Kirche noch nie gegeben hat, und
fiir die es auch in der Tradition keine Anhaltspunkte gibt. Wir
konnen sie daher weder anerkennen noch in die Tat umsetzen.

Msgr. Pierre-Marie CARRE, Erzbischof von Albi, Président
der Glaubenskommission der Franzdsischen Bischofskonferenz

Kardinal Philippe BARBARIN, Erzbischof von Lyon

Msgr. Claude DAGENS, Bischof von Angouléme

Msgr. Jean-Paul JAMES, Bischof von Beauvais

Msgr. Roland MINNERATH, Erzbischof von Dijon

Msgr. Albert-Marie de MONLEON, Bischof von Meaux

Einleitung

Vielerorts in der Kirche werden Gebete, Seminare und litur-
gische Feiern zur geistlichen Heilung angeboten. Die vorliegen-
de lehrméBige Note befasst sich ausschlieBlich mit einer be-
stimmten Form von Heilung fiir Getaufte, namlich mit Heilung
des Stammbaums durch die Applikation des Eucharistischen
Opfers. Dieses spezifische Angebot schlieit zusammen mit ei-
genen psychologischen und theologischen Vorstellungen auch
die Feier des ,,erhabensten aller Sakramente‘? ein, ndmlich der
Eucharistie, und daher die Ausiibung oder zumindest Riickende-
ckung des Priesteramtes. Weil die genannte Methode einem von
Vorfahren ausgehenden psychisch-spirituellen Einfluss grof3e
Bedeutung beimisst, ist sie einer Analyse durch Spezialisten der
Psychologie und Psychiatrie zu unterziehen. Der erste Teil des
vorliegenden Dokumentes enthélt ihre Beurteilung dieses Pha-
nomens, das sich sogar in der Zivilgesellschaft ausbreitet. Weil
dieselbe Methode aber auch dogmatische Begriffe aufgreift, die
fest in der Tradition der Kirche verankert sind (Fegfeuer / Ab-
lasse / Messopfer fiir die Verstorbenen) liegt eine theologische
Analyse ebenfalls nahe. Diese wird im zweiten Teil des vorlie-
genden Dokuments vorgelegt.

Wir sind uns gewiss, dass alle, die derartige Methoden oder
,Programme* einsetzen, in den meisten Fillen aus Mitleid han-
deln. Diese lehrmiBige Note will nicht im Geringsten ihren gu-
ten Willen anzweifeln. Ganz im Gegenteil: Wir begriilen ihre
Liebe zur Eucharistie und die Néchstenliebe, die sie den Ver-
storbenen zeigen. Aber nun ist es angebracht, zu sagen, dass die
hier untersuchte Methode auf zwei Ebenen dem richtigen Ver-
stdndnis von der menschlichen Seele zuwiderlduft, nimlich dem
Verstidndnis von der Seele in ihrer natiirlichen Verfassung, also
der Psyche, und in ihrer tibernatiirlichen Verfassung, ndmlich ih-
rer Beziehung zu Christus.

I. Das psychologische Gutachten

[Anmerkung der Ubersetzerin: Das psychologische Gutach-
ten bezieht sich auf drei Standardwerke der Stammbaumbhei-

? CIC, can. 897
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lung: K. McALL, Généalogie et eucharistie, Saint-Benoit du
Salut, Editions Bénédictines, 2000, 2003; J. Hampsch, La gué-
rison de vos ragines familiales, ... une solution divine pour les
problémes difficiles a résoudre (sic/), Saint-Benoit du Salut,
Editions Bénédictines, 2000; D. WELLS, Prier pour la guéri-
son des ragines familiales, Saint-Benoit du Salut, Editions Bé-
nédictines, 2004. Die Ergebnisse des psychologischen Gutach-
tens sind im Vorwort bereits angefiigt; der Text selber konnte
wegen seiner Lange hier nicht ibernommen werden.

Zusammenfassung des Textes: Stammbaumheilung sicht sich
als Heilmethode fiir Beschwerden, die durch Fehler oder Verlet-
zungen der Vorfahren verursacht werden. Sie leitet dazu an, das
Leben der Vorfahren zu erforschen und um Befreiung von deren
schéadlichem Erbe zu beten. Als bevorzugter Ort fiir solche Ge-
bete gilt die Eucharistiefeier.

Erwiesenermaflen kann die Auseinandersetzung mit der Fa-
miliengeschichte in bestimmten Fillen eine Heilwirkung haben.
Diese in der Psychologie allgemein bekannte Heilwirkung kann
auch im Rahmen einer Stammbaumheilung eintreten. Sie ist
dann aber noch lange kein Beweis fiir die Wirksamkeit der
Stammbaumbheilung, denn die Auseinandersetzung mit der Fa-
miliengeschichte wirkt erwiesenermaflen auch ohne Stamm-
baumheilung. Die mit dem vorliegenden Gutachten beauftrag-
ten Psychiater und Psychotherapeuten bewerten Stammbaum-
heilung zudem als wissenschaftlich inkohdrent und sogar ge-
fahrlich, weil sie praktisch und theoretisch Dinge vermischt.
Die gute Absicht der Autoren und Ausiibenden sollen damit auf
keinen Fall in Frage gestellt werden: Sie wollen sich vom Evan-
gelium inspirieren lassen und heilen. Dennoch miissen hier drei
grundlegende Kritiken angebracht werden, unter besonderer
Beriicksichtigung der praktischen Konsequenzen:

1. Eine zu stark vereinfachte Vorstellung von der psychischen
Kausalitdt kann dazu fihren, dass man die tatsdchlichen Ursa-
chen eines Problems iibersieht. Die Standardwerke der Stamm-
baumheilung enthalten eine Vorstellung, die wegen ihrer starken
Vereinfachung einem magischen Weltbild nahe kommt. Sie hat
auch vieles mit Erkldrungstheorien aus den vergangenen 4 Jahr-
hunderten gemeinsam, namentlich mit denen von STAHL, Puy-
SEGUR, MOREL UND MAGNAN. In diesen Theorien spielt die vom
Problem betroffene Person die Rolle eines passiven Opfers.
Derartige Vorstellungen haben aber leider schwerwiegende Aus-
wirkungen auf das Selbstbild und die Lebensgestaltung. Im
geistlichen Leben fithren sie zu Unterwiirfigkeit, gekoppelt mit
dem Warten auf iibernatiirliche Ereignisse. Verstand und Wille,
die doch den Kern der menschlichen Natur bilden, bleiben da-
bei ausgeklammert. So entfernt man sich von der katholischen
Gnadenlehre, die von einer Mitwirkung des Verstandes und Wil-
lens bei Gottes Heilswirken ausgeht.

Die zeitgendssische Psychologie hingegen sicht die Formung
der Psyche als einen Prozess, in dem jeder selbst durch Interak-
tion mit seinen Mitmenschen und seiner Umwelt mitwirkt. Ei-
genaktivitit, Verarbeitung und Aufbau von Abwehrmechanis-
men gehoren dazu. Daraus folgt, dass man die Ursachen fiir psy-
chisches Leiden nicht einseitig aulerhalb der betroffenen Per-
son suchen darf. Eine Therapie verhilft gerade dadurch zu mehr
personlicher Freiheit, dass sie anleitet, die Krifte der Psyche zu
nutzen, um den Einflissen von auflen aktiv zu begegnen. Falls
diese Aktivitdt durch schweren Schmerz behindert wird, kann
professionelle Hilfe notig sein, um Angste in zu Worte fassen,
erstarrte Reaktionsmuster den neuen Gegebenheiten anzupassen
und Beziehungen aufzubauen. Diese Hilfen sind der mensch-
lichen Natur angemessen und tragen zu ihrer Reife bei.
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2. Weil Stammbaumheilung von undefinierbaren psychi-
schen Ubertragungsmechanismen ausgeht, ist sie wissenschaft-
lich nicht abgesichert. Die Pioniere der Stammbaumheilung sa-
gen nicht genau, was sie mit Ubertragung meinen. Am hiufig-
sten findet sich der Hinweis auf eine Strafe, die sich auf nach-
folgende Generationen iibertragt, oder die Vorstellung, dass ver-
storbene Ubeltiter weiterhin einen schidlichen Einfluss auf Le-
bende ausiiben. Diese Ansichten sind weder theologisch noch
naturwissenschaftlich haltbar. Sie konnen sich nicht auf die ka-
tholische Erbsiindenlehre berufen, denn letztere wird in Gau-
dium et Spes n. 13 sehr klar formuliert: Es handelt sich nicht um
einen undefinierbaren Ubertragungsmechanismus, der nur be-
stimmte Opfer trifft. Sie konnen sich auch nicht auf die Psycho-
logie berufen, denn schon ein kurzer Uberblick iiber die psycho-
logische Klassifizierung von psychischer Ubertragung zeigt,
dass man dariiber wissenschaftlich nachdenken kann, und dass
es fiir gute Therapieformen auch wissenschaftliche Erkldrungen
gibt. Es kann gefahrlich sein, bei Eingriffen in die Psyche den
wissenschaftlichen Zugang abzulehnen. Auflerdem hat das blo-
Be Aussprechen des Unbewussten an sich noch keine Heilwir-
kung.

3. Stammbaumheilung ist nicht frei von den 4 Risiken, die
bei falscher Seelenheilkunde allgemein auftreten konnen:

Erstens konnen die mysteriosen Ubertragungsmechanismen
durch ihre Faszinationskraft die Aufmerksamkeit von anderen,
weniger sichtbaren und weniger faszinierenden Zusammenhian-
gen ablenken. Es besteht das Risiko, dass andere Problemursa-
chen nicht geniigend abgeklért werden.

Zweitens: Falls ein psychisches Leiden tatsédchlich mit der Fa-
miliengeschichte zusammenhéngt, kommt eine Heilung keines-
wegs schon durch einfaches Aussprechen zustande. Zu schnelles
oder schlecht begleitetes Aufdecken solcher Wunden zieht die
Betroffenen in einen Abgrund von Griibeleien und schmerzhaf-
ten Gefiihlen.

Drittens besteht die Gefahr, dass eine auf natiirlichen Mitteln
beruhende Aufarbeitung verhindert wird. Stammbaumheilung
geht grundsétzlich von iibernatiirlichen Problemursachen aus
und bekdmpft sie mit tibernatiirlichen Mitteln. Psychische Auf-
arbeitung hingegen nutzt die natiirlichen Mittel der mensch-
lichen Psyche: Man versucht, sich selbst zu verstehen, um dann
in personlicher Freiheit tiber das zu entscheiden, was man in
sich selbst vorgefunden hat. Oft suchen Personen mit Depres-
sionen oder Neurosen nach mehreren erfolglosen Heilungssemi-
naren psychologische Hilfe, wurden aber, insbesondere durch
Stammbaumbheilung, sich selbst entfremdet und benutzen die
gottgewollten natiirlichen Mittel zur Problembewdéltigung nicht
mehr, weil sie auf iibernatiirliche Hilfsmittel fixiert sind.

Viertens besteht auch bei Stammbaumheilung die Gefahr der
Vereinnahmung. Weil keine wissenschaftliche Grundlage vor-
handen ist, kann nichts hinterfragt oder diskutiert werden. Die
anleitende Person befindet sich in einer Vormachtstellung und
entscheidet, ohne einen Beweis liefern zu miissen, welcher Vor-
fahre welches Problem verursacht haben konnte. Anstelle einer
wissenschaftlichen Untermauerung steht die personliche Glaub-
wiirdigkeit der Anleitung, die nicht in Frage gestellt werden
darf. Die Heilmethoden sind aber oftmals ein unverniinftiges
Wirrwarr aus Individualpsychologie, Familienpsychologie,
Gruppenpsychologie, Spiritualitdt und Liturgie. Um dem Risiko
der Vereinnahmung entgegenzuwirken, verfiigen kompetente
Anbieter von psychologischer Hilfe {iber eine solide Ausbildung
in Psychopathologie und in verschiedenen psychotherapeuti-
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schen Richtungen, um nicht alle Probleme durch ein monopoli-
siertes, einseitiges Deutungsmuster zu erkldren. AuBerdem
hinterfragen sie ihre eigene Bezichung zu den Patienten: Wer-
den die Patienten fiir die Selbstbestétigung des Therapeuten ge-
braucht? Und schlielich halten sie sich immer auf dem neusten
Stand und lassen Kontrolle von auflen zu.]

I1. Das theologische Gutachten

Im vorliegenden Gutachten wird die sogenannte Stamm-
baumheilung, und zwar insbesondere jene durch das Messopfer
fiir Verstorbene, nach dogmatischen Kriterien beurteilt. Weil es
sehr unterschiedliche Formen der genannten Praktiken gibt,
nimmt dieses Gutachten ein Standardwerk als Grundlage, auf
das man sich in Frankreich fiir die Lehre der Stammbaumhei-
lung beruft. Es handelt sich um J. Hampsch CMF, La guérison
de vos racines familiales, ... une solution divine pour les pro-
blémes difficils a résoudre (sic/), 1986-1989°. Dieses Werk ist
seinerseits ganz offensichtlich von mehreren anderen Biichern
beeinflusst, darunter von den Schriften des Dr. McAll (Angeho-
riger der episkopalischen Kirche, 1910-2001). Weil die genann-
ten Praktiken aber auch die Eucharistiefeier als Heilmittel an-
wenden, liegt es nahe, die katholische Lehre von der Messfeier
und vom Fegfeuer in die Uberlegungen einzubeziehen.

1. Um was handelt es sich genau?

Hier muss zunéchst klar umrissen werden, was die spezifi-
schen Eigenschaften dieser Heilmethode sind, die meist ver-
schiedene Ebenen miteinander vermischt, nidmlich charismati-
sche Gaben, Sakramentalien und Sakramente, um ein und die-
selbe Wirkung zu erzielen: Ein verbessertes Wohlbefinden der
Personen.* Die Grundidee ist, dass viele Personen innerlich un-
ter den Folgen der Siinden ihrer Vorfahren leiden, und dass man
mehrere spirituelle Heilmittel anwenden konne, um diese —
durch die Fehler anderer verursachte — Stérung des psychischen
Gleichgewichtes zu beheben. Das genannte Buch berichtet an
vielen Stellen von personlichem und gemeinsamem Gebet als
Heilmittel, aber auch von Exorzismen, Befreiungsgebeten (oh-
ne dass der Leser erfahrt, ob es sich dabei um Handlungen eines
vom Bischof ernannten Exorzisten gehandelt hat), dem Bussa-
krament, und schlieBlich von der Applikation des Messopfers
auf den Stammbaum der heilungssuchenden Person, und zwar
so lange, bis ihr innerer Schmerz gelindert oder geheilt ist. Un-
ser Gutachten beschéftigt sich ausschlieBlich mit der letztge-
nannten MafBnahme, nicht mit anderen geistlichen Ubungen, die
ebenfalls zur inneren Heilung angewendet werden.

Zur inneren Heilung allgemein und zu den dabei erforder-
lichen Vorsichtsmaflnahmen wollen wir hier nur anmerken, dass
die verschiedenen Ebenen klar zu unterscheiden sind, und dass
insbesondere exorzistische Handlungen nicht mit der eucharis-
tischen Liturgie verbunden werden diirfen. Die Kongregation
fiir die Glaubenslehre hat tiber diese Themen ein sehr prizises
Lehrdokument herausgegeben.’

w

Fussnote 9 im Originaltext: Franzdsische Ubersetzung von 2002,
Saint-Benoit du Salut, Editions Bénédictines, 270 Seiten

Fussnote 10 im Originaltext: Im Buch von Dr. Mac All wird zum
Beispiel von vielen und wiederholten episkopalischen Eucharistie-
feiern fiir die Heilung des Stammbaums erzéhlt, deren Ablauf, der a
priori als sakramentell zu gelten hat, von vielen Wunderzeichen be-
reichert wurde, wie etwa Visionen und Erscheinungen.

> Instruktion iiber die Heilung durch Gott, 23. Nov 2000
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Eine Kurzdefinition der Methode, die wir hier untersuchen
wollen, umfasst zwei Elemente: Eine bestimmte Vorstellung
vom tiibernatiirlichen Zustand der verstorbenen Vorfahren, und
die Annahme, dass dieser Zustand (Fegfeuer oder Seligkeit) ei-
ne Beziehung zum iibernatiirlichen Zustand der Nachkommen
hat. Kurz gesagt: Die fragwiirdige theologische Meinung, deren
Untersuchung wir fiir notwendig erachtet haben, kommt der
Uberzeugung sehr nahe, dass die Vorfahren ein notwendiges
Bindeglied fiir die Entwicklung einer gesunden spirituellen Per-
sonlichkeit eines Lebenden sind. Der besagten Theorie zufolge
geschieht die Applikation des Messopfers auf den Stammbaum
selbstverstandlich in der Absicht, dass die Seelen der Verstorbe-
nen vollen Zugang zur ewigen Freude erlangen. Diese Absicht
entspricht dem authentischen Beweggrund der Liebe, die von
der katholischen Tradition immer schon empfohlen wurde. Aber
zusétzlich erwartet der Lebende, der um die Feier einer Messe
mit dieser Messintention bittet, eine sozusagen indirekte Riick-
wirkung auf sich selber, nimlich eine Verbesserung seines eige-
nen iibernatiirlichen Zustandes, dessen schwerwiegende Beein-
trachtigung er auf die Siinden der Vorfahren zurtickfiihrt. Sagen
wir es gleich: Fiir diese Art von Riickwirkung gibt in der Tradi-
tion nicht den geringsten Anhaltspunkt®.

2. Elemente zum Beweis unserer Position

Bei Pater Hampsch findet sich dasselbe Hauptargument wie
bereits bei Dr. McAll, ndamlich die Feststellung von Erfahrungs-
werten, dass derartige fiir Verstorbene dargebrachte Messopfer
bei den Nachkommen ausweglose spirituelle Zustéinde entwirrt
haben. Das Buch berichtet von zahlreichen Befreiungsereignis-
sen, die sich — teils zusammen mit anderen Wunderereignissen
— wihrend der Feier der heiligen Messe zugetragen haben. Man
kann sich zu Recht dariiber wundern, dass anglikanische Feiern,
deren Giiltigkeit von der katholischen Kirche nicht anerkannt
ist, von Hampsch fiir genauso wirksam gehalten werden wie ka-
tholische Messfeiern ... Dr. McAll erzéhlt von weitaus mehr
Wundern als Pater Hampsch, so zum Beispiel von Erscheinun-
gen von Verstorbenen wihrend der Messfeier. Es ist kaum mog-
lich, solchen Zeugnissen direkt zu widersprechen, ohne dabei
die intellektuelle Aufrichtigkeit von Autoren in Frage zu stellen,
deren guter Wille ganz offenkundig ist. Die Annahme des bei
Hampsch vorgelegten Beweises durch Zeugnisse wird noch
durch einen zweiten Grund erschwert: Die von den Veranstal-
tern lblicherweise gewdhlte Methode benutzt eine Mischung
aus mehreren MaBinahmen:” Wenn sich nun eine Person an-
schlieBend fiir geheilt hilt, wire es seltsam, nicht deren eigene
Teilnahme an der Eucharistie als Ursache dafiir anzusehen, und
auch nicht ihre Beichte, die sie von ganzen Herzen abgelegt hat,
sondern die Befreiung eines Vorfahren durch ein Messopfer.

Im Folgenden werden wir nun einige theologische Argumen-
te hinterfragen, mit denen Hampsch seine These untermauert.

¢ Man kann dies im klassischen Werkes iiber die Letzten Dinge von
Pater GARRIGOU-LAGRANGE OP nachschlagen: L éternelle vie ou la
profondeur de [’dme, Paris, Desclée de Brower, 1950; z.B. in Kap.
VII: ,,Die Liebe zu den Seelen im Fegfeuer und die Gemeinschaft der
Heiligen®, S. 273f.

7 FuBnote Nr. 13 im Originaltext: Es werden fast gleichzeitig mehrere
Arten von Handlungen vollzogen, z. B. sakramental, oder paralitur-
gisch, oder charismatisch. Bei Seligsprechungsverfahren hingegen
kann ein Wunder nur dann einem bestimmten Diener Gottes zuer-
kannt werden, wenn die erhorte Bitte formlich durch diesen und nur
diesen Diener Gottes an Gott gerichtet wurde, unter Ausschluss der
Fiirbitte der anderen Heiligen im Himmel.
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Die wissenschaftlichen oder statistischen Argumente, die er aus
der Genetik oder Psychologie schopft, lassen wir hier beiseite,
obwohl auch hier eine kritische Hinterfragung die von Hampsch
vorgebrachten Beweise zweifellos stark entkréften wiirde.

Die biblische Begriindung ist unausgewogen

Es werden iliberwiegend Stellen aus dem Alten Testament
herangezogen, um zu beweisen, dass Ungerechtigkeit im Sinne
von objektivem, geerbtem Bosen, wenn auch nicht im Sinne
von Siinde oder subjektiver Fehlerhaftigkeit, durch Vererbung
weitergegeben wird. Insbesondere wird Ex 20, 5-6 zitiert: ,,/ch,
der Herr, dein Gott, bin ein eifersiichtiger Gott. Bei denen, die
mir feind sind, verfolge ich die Schuld der Viiter an den Sohnen,
an der dritten und vierten Generation.* Erstaunlicherweise wird
hingegen die in Ez. 18 enthaltene Lehre von der Unterbrechung
dieser Vererbungsfolge umgangen, indem sie ausschlie8lich auf
die Zeit der eschatologischen Befreiung bezogen wird (Hampsch,
S. 37). Anders gesagt: Zwischen Ex. 20 und Ez. 18 hat eine Aus-
weitung der Offenbarung iiber die Beziehung zwischen Gott
und der personlichen Freiheit des Menschen stattgefunden, was
bei Hampsch nicht zur Geltung kommt. Der klarste neutesta-
mentliche Text tiber dieses Thema, ndmlich die Perikope vom
Blindgeborenen in Joh. 9,2, wurde ebenfalls umgedeutet (S. 35).
Hampsch ldsst zwar den Wortlaut der Antwort Jesu stehen
(,,Weder er noch seine Eltern* haben gestindigt), aber seltsamer-
weise umgeht er den ganz offensichtlichen Sinn dieser Episode.
Die Perikope fiihrt die Tatsache der Erkrankung ganz deutlich
auf eine Erklarung zuriick, die liber personliche und vor allem
iiber geerbte Schuldhaftigkeit gar nichts aussagt. Hampsch dreht
den Sinn der Episode um, indem er den Blindgeborenen zu ei-
ner Ausnahme hochstilisiert, so, als ob Jesus erklart habe, im
Fall des Blindgeborenen liege eine Ausnahme vom allgemeinen
Verlauf der Heilsgeschichte vor: ,,Jesus zeigte ihnen [den Juden]
dass sie diese Schlussfolgerung [dass Krankheiten immer durch
eine geerbte Siinde hervorgerufen werden] nicht verallgemei-
nern diirfen‘ (S. 35). Das Buch fiihrt im Folgenden als Wahrheit
ins Feld, dass Gott die Weitergabe der Ungnaden von Genera-
tion zu Generation zuldsst, und erklért dies zum Normalfall oder
sogar zu einer allgemeinen Wahrheit.

Eine falsch verstandene Anwendung des Messopfers fiir die
Seelen im Fegfeuer

Unser Gutachten kann nicht umhin, dankbar die Zeichen gro-
Ber Treue hervorzuheben, mit der Hampsch an der traditionellen
Lehre der Kirche festhalt, dass die zeitlichen Leiden eines Ver-
storbenen im Fegfeuer durch die Verdienste Christi und der Hei-
ligen gemindert oder sogar beendet werden konnen. Die frag-
wiirdige Methode der Stammbaumheilung wére von ihren grof3-
ten Fehlern entschuldigt, wenn es ihr gelingen wiirde, die Auf-
merksamkeit der katholischen Glaubigen wieder auf diese Glau-
benswahrheit, auf diese Geste geschwisterlicher Liebe zu len-
ken.

Aber genau hier bemerkt man ein sehr storendes Missver-
stindnis und wahrhaftiges doktrinales Ungleichgewicht: Aus
dem Glauben schopfen wir die Gewissheit, dass die Seelen im
Fegfeuer gerettete Seelen sind, was die Beziehung ihrer Freiheit
zum Herrn anbelangt. Sie haben zumindest im Augenblick des
Todes, wie der reumiitige Schécher, ihre Siinden bereut, und
sind dadurch des ,,heute mit Jesus®, oder sogar des ,Im-Para-
dies-Seins* teilhaft geworden, wenigstens insofern, als sie die
Sicherheit haben, dorthin zu gelangen (Vgl. Lk 23,43). Sie miis-
sen nur noch eine objektive Reinigung vollziehen, die wir mit
unseren Gebeten unterstiitzen konnen. Aber jeder wird mit uns
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darin iibereinstimmen, dass ihr {ibernatiirlicher Zustand ganz
klar darin besteht, dass sie sich auf der Seite des Erldsers und
des Heils befinden, und nicht auf der Seite der Holle, deren
Existenz nicht auszuschlieBBen ist. Man versteht daher nicht, wa-
rum Hampsch und andere Vertreter der Stammbaumbheilung dar-
auf beharren, diese Seelen als fiir die Lebenden objektiv schad-
liche Vorfahren zu betrachten, als schidlich und sogar fahig, die
geistliche Gesundheit eines Lebenden nicht nur oberflichlich
oder in ihrem AuBlenbereich, sondern auch bis in die Tiefe zu
schidigen, und sogar als fahig, der guten Grundausrichtung ei-
nes Getauften auf Christus hin entgegenzuwirken.® Schlimmer
noch: Wollte man dieser Vererbungslogik folgen, wiirde sich die
Frage aufdringen: Was wiirde dann einen Vorfahren in der Hol-
le daran hindern, seine gegen den Erloser gerichtete Ablehnung
auf seine Nachkommen zu tibertragen? Es scheint, dass die ge-
nannten Methoden fiir jeden Einzelnen in seiner unmittelbaren
Christusbeziehung die Kraft des Heils und insbesondere der
Taufe auf ein Minimum reduzieren.

3. Ein Einwand: Die heilbringende Beziehung zum Erldser
ist innerhalb des Mystischen Leibes fiir jeden Getauften eine
unmittelbare Beziehung

Hampsch erwdhnt verschiedene Mittel, durch die gequilte
Gemiiter Heilung finden kdnnen — einige seiner Mittel sind eher
ungewohnlich —, aber das ausschlaggebende Mittel, das grundle-
gende Mittel, ndmlich die Taufe, wird kaum erwihnt, als ob sie
nicht genug Kraft hitte, eine Seele radikal (= ,,an der Wurzel)
vom Bdsen zu befreien, und als ob sie die Seele in Zustdnden des
spirituellen Todes belassen konnte, obwohl sie doch Anteil gibt
am Leben des Auferstandenen. Es entsteht der Eindruck, sie
konnte die Seele noch der Macht Satans iiberlassen, obwohl die
Feier des Pascha des Herrn, das jedem Getauften zugewandt
wird, Exorzismen enthalt, wenn auch nur an zweiter Stelle.

Die Macht der Taufgnade

Fiir diesen Gesichtspunkt ist es sehr bedeutsam, dass eine der
wenigen Erwdhnungen der Taufe im Buch von Pater Hampsch
(S. 62) lediglich von ,, Taufrechten™ spricht, anstatt die Macht
der Taufgnade verbindlich zu bekriftigen: ,,Wer den erstickten
Bereichen seines Stammbaums das Leben Gottes zuriickgibt,
der tut nichts weiter, als dass er seine Taufrechte ausiibt®. Hier
steht man vor einer Alternative: Entweder befinden sich die
reumiitigen Schiacher” unseres Stammbaums auf der Seite des
Erlosers, und die im Fegfeuer durchlebte ,,Satispassion (Garri-
gou-Lagrange) bringt sie schrittweise und unwiderruflich im
Namen ihrer eigenen Taufe dem vollen Empfang des gottlichen
Lebens néher, noch bevor sich unsere Liebe durch ,,Satisfak-
tion” und Ablésse einschaltet; oder aber, falls die Taufgnade an-
zuzweifeln ist, diirften wir der Macht der Taufgnade, die wir in
uns selber tragen, ebenfalls nicht vertrauen, bevor dieser Man-
gel an gottlichem Leben nicht durch die Riickwirkung eines
Messopfers fiir die Situation der Verstorbenen bei uns behoben

® Fussnote 14 im Originaltext: Selbstverstdndlich kdnnen organische,
genetische Vererbungen die Lebensbedingungen eines Nachkommen
schwer beeintrachtigen. Aber ausser im Fall von Wunderheilungen
wiirde man sich kaum vorstellen, dass, wenn die Seele eines Alko-
holkranken vom Fegfeuer ins Paradies tibertritt, dadurch die Chro-
mosomen seiner Nachkommen geheilt wiirden. Die vererbten Sché-
den bleiben bestehen. Aber Gott erforscht die Nieren, sozusagen die
tieferliegenden Veranlagungen, wenn man das so nennen will, ge-
nauso gut wie die Herzen, in denen die Gnade am Werk ist.
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wire. Nun tragen wir aber alle durch Weitergabe verursachten
Verletzungen in unserem Innern, und dort kann der Herr sie al-
le heilen, falls er das will (vgl. 2 Kor 12,7°). Und ausserdem ist
es durchaus moglich und wiinschenswert, dass die Lebenden fiir
sich selbst Heilige Messen lesen lassen, wenn sie bei den Kamp-
fen des Heiligen Geistes im Innersten ihres Herzens an die ob-
jektiven Grenzen ihres eigenen Fleisches stossen.

Zweifellos muss man der Einflusskraft der sogenannten
HStrukturen der Stinde™ (Johannes Paul I1.'°), die eine frei und
als Ebenbild Gottes geschaffene Person umgeben, gebiihrende
Beachtung schenken. Aber die Taufe ist das Sakrament der
ganzheitlichen Befreiung aus allen Strukturen der Ungerechtig-
keit, angefangen bei der Struktur der Erbschuld. Das, was an
,Begierde* (,fomes peccati*) in uns zuriickbleibt, die Uberres-
te der vetustas des ,,alten Menschen®, dient einzig und allein da-
zu, die gnadenhaft in uns erneuerte, freie, mit Konigswiirde aus-
gestattete Personlichkeit zur Wachsamkeit zu dringen, und
nicht dazu, den ,,neuen Menschen an der novitas des Osterli-
chen Siegers zweifeln zu lassen, die ihn tiberkleidet.

Der Personalismus der sakramentalen Ursdchlichkeit

Der Personalismus des Evangeliums, der besonders schon in
den johanneischen Christusberichten sichtbar wird, bezeugt den

? Fussnote 15 im Originaltext: ,,Damit ich mich wegen der einzigartigen
Offenbarungen nicht iiberhebe, wurde mir ein Stachel ins Fleisch ge-
stossen,: ein Bote Satans, der mich mit Fausten schlagen soll, damit
ich mich nicht iiberhebe. Dreimal habe ich den Herrn angefleht, dass
dieser Bote Satans von mir ablasse. Er aber antwortete mir: Meine
Gnade geniigt dir; denn sie erweist ihre Kraft in der Schwachheit.*

1 Vel. KKK, n. 1869

ZWEITES VATIKANISCHES KoNzIL, Konstitution ,,Sacrosanctum Con-

cilium®, n. 7

Die Moraltheologie hatte aber schon seit langer Zeit den Zustand der

sogenannten ,,Gewohnheitssiinder beschrieben.
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immediaten Charakter der heilsbedeutsamen Beziehung, und
deren Vermittlung durch die menschliche Natur des fleischge-
wordenen Wortes: ,,Wer hat dich verurteilt? [...] Auch ich ver-
urteile dich nicht. Geh hin und siindige nicht mehr* (Joh. 8,10-
11). Die sakramentale Ursdchlichkeit ist im neuen Bund zentral
und prigt dem Leben der Kirche diese Grundwahrheit des
Evangeliums ein: ,,[ Christus] ist durch seine eigene Kraft in den
Sakramenten gegenwartig, so dass, wenn jemand tauft, Christus
selber tauft". Andere, weniger direkte Ursédchlichkeiten — hier
koénnen wir an erzieherische und veranlagungsmaéssige Urséch-
lichkeiten denken — kdnnen auf ihre eigene Weise neben den Sa-
kramenten wirksam werden oder bei der Bildung der iibernatiir-
lichen Personlichkeit eine Rolle spielen. Hierbei sind die Vor-
fahren ein notwendiges Bindeglied, und falls sie nicht von aller
Siinde gereinigt sind, wird dabei auch Negatives weitergege-
ben... Aber auf keinen Fall sollte man ,,Heilungsprogramme*
anbieten — Pater Hampsch fasst mit diesem seltsamen Ausdruck
hiufig seine etwas monopolistische Theorie zusammen — die
den Primat der unmittelbaren Christusbeziehung zugunsten von
unwahrscheinlichen Riickwirkungen aufldsen.

Zusitzlich 1duft man damit Gefahr, den innersten Kern der
personlichen Freiheit zugunsten von zweifelhaften Beeinflus-
sungsursichlichkeiten aufzugeben, die nunmehr ins Zentrum
der Lebensvollziige der christlichen Existenz gestellt werden.
Zweifellos ist es begriissenswert, dass Beeinflussungsursich-
lichkeiten in unserer Zeit wieder starker gewichtet werden."
Aber im Evangelium Jesu Christi geht es hauptséchlich um die
Erlosung der Siinder, und weniger um die Heilung der Kranken.
Der Gekreuzigte vergibt. Sein Hauptanliegen ist nicht das Ent-
schuldigen. Und um zur Gliickseligkeit zu gelangen, wenden
wir uns seiner Heiligkeit zu, und nicht in erster Linie seiner Ge-
sundheit.

[Das zusammenfassende Ergebnis des Gutachtens ist im Ori-
ginaltext nicht nur an das Vorwort angefiigt, sondern hier noch-
mals]

WALTER HOERES

Die angebliche Inferioritit der Katholiken. Ein langer Kulturkampf und sein Ende

Voces diversae, semitae multae: sed unum
per eas significatur, unus quaeritur.
Verschiedene Worte und viele Wege: Aber
ein und dasselbe ist mit ihnen bezeichnet,
einer nur wird damit gesucht.

Bernhard von Clairvaux

Mapstibe der Kulturkritik

Die folgenden Darlegungen wollen keine eigentliche Bespre-
chung des neuen groflangelegten Werkes von Otto Weiss iiber
die Katholiken auf dem Weg in die deutsche Kultur 1900 bis
1933 sein.! Ebenso wie sein fritheres Werk ,Der Modernismus
in Deutschland‘,’ auf das wir seinerzeit in THEOLOGISCHES ein-
gegangen sind,’ zeichnet sich auch die neue Veroffentlichung
sowohl durch ihren ungeheuren Materialreichtum wie auch durch
die sorgfiltig ausgearbeiteten Lebensldufe zahlreicher katholi-
scher Personlichkeiten aus. Schon deswegen ist das Buch ein
wichtiges Vademecum fiir alle, die an der katholischen Geistes-
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geschichte des betreffenden Zeitraumes, ja der ganzen zweiten
Halfte des neunzehnten Jahrhunderts interessiert sind.

Uns geht es hier allein um die MaBstdbe, die den Verfasser
dazu bringen, bei aller sorgféltigen Abwégung doch im Ganzen
die Einschitzung von der kulturellen Inferioritdt der Katholiken
vor und nach der Wende zum zwanzigsten Jahrhundert zu teilen.
Um das abgedroschene und doch unentbehrliche Schlagwort zu
gebrauchen, wird man seine Einstellung und Blickweise gelin-

' Otto WEISS: Kulturkatholizismus. Katholiken auf dem Weg in die
deutsche Kultur 1900 — 1933. Verlag Friedrich Pustet. Regensburg
2014

2 Orro WEiss: Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur
Theologiegeschichte. Verlag Friedrich Pustet. Regensburg 1995

> Vgl. WALTER HOERES: Seltsame Heilige. Leben im Modernismus. In
DERS., Theologische Bliitenlese. Werke der anderen Theologie (Res-
pondeo 12). Siegburg 2001
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de gesagt durchaus als progressiv bezeichnen konnen. Schon in
seinem vorangegangenen Werk zeigte sich, dass er die von
Papst Pius X. in der Enzyklika ,,Pascendi domenici gregis“ so
eindringlich beschworene Gefahr des Modernismus im Grunde
fiir einen Popanz hielt und in den so akkurat aufbereiteten Le-
bensldufen seine Sympathien fiir die fiihrenden deutschen Mo-
dernisten kaum verhehlen konnte. Dass diese Optik gerade heu-
te, da der Aufstand gegen Tradition und Lehramt unter Berufung
auf die eigene Meinung und das ureigene, subjektive religiose
Empfinden die Kirche in immer neuen Wellen beunruhigt, ginz-
lich verfehlt ist, haben wir in unserer Besprechung des Moder-
nismus-Buches ausgefiihrt.

Schwieriger ist die neue Frage nach der kulturellen Potenz
der deutschen Katholiken im ausgehenden neunzehnten und an-
hebenden zwanzigsten Jahrhundert. Das ist schon aus dem ein-
fachen Grunde schwierig, weil wenige Begriffe so flieend und
schwammig sind wie der der ,,Kultur, mit dessen abstrakter Er-
orterung wir deshalb weder uns noch unsere Leser quélen wol-
len. Allenfalls kann mit diesem Begriff noch der verwandte der
,Bildung® konkurrieren. Aber hier stehen ja heute Heerscharen
von Erziehungswissenschaftlern bereit, um ihn bis in alle Ewig-
keit zu drehen und zu wenden!

Im permanenten Kulturkampf

Tatsache ist jedenfalls, dass die Meinung von der kulturellen
Inferioritdt der Katholiken im kleindeutschen preuBisch und
protestantisch dominierten Kaiserreich weit verbreitet war. Hier
vermittelt die Darstellung von Otto Weiss einen das Ganze die-
ses tiefsitzenden antikatholischen Affektes umfassenden Ein-
blick, den wir auch heute nur mit Trauer und Arger zur Kennt-
nis nehmen konnen. Die vorwiegend dem Kleinbiirgertum ent-
stammenden Katholiken wurden als ,Biirger zweiter Klasse®
systematisch aus staatlichen und gesellschaftlichen Schliissel-
positionen heraus gehalten und das auch dann, wenn sie {iber-
durchschnittlich qualifiziert waren. Otto Weiss greift als belie-
biges Beispiel das Schicksal des wissenschaftlich hochgebilde-
ten, streng katholischen Biologen und Chemikers Max Wester-
maier (1852-1903) heraus, der es als Verfasser zahlreicher aner-
kannter Werke dennoch in Berlin gerade noch nur zum Privat-
dozenten brachte, weshalb er schlieflich Deutschland verlie3,
um an der Universitdt Freiburg in der Schweiz zu lehren.

Der Mediziner Rudolf Virchow, einer der geistigen Wortfiih-
rer im Kulturkampf, bezeichnete diesen ganz offen als Ausein-
andersetzung der hochstehenden ,,deutschen Kultur® mit der
,ultramontanen®, ,,welschen® und daher minderwertigen Sub-
kultur. Der katholischen Wissensform, die vom ,,Romanismus‘
gepragt sei und gekennzeichnet durch die ,,scholastischen Fes-
seln der Uberlieferung®, stellte er den ,,protestantischen Geist
und die moderne schlagkréftige ,,deutsche Wissenschaft®
gegeniiber. Fiihrende protestantische Philosophen und Soziolo-
gen wie Friedrich Paulsen, dem wir im iibrigen eine glinzend
geschriebene Geschichte der Philosophie verdanken, Walter Eu-
cken und Max Weber stimmten zu Beginn des zwanzigsten
Jahrhunderts in den Chor derer ein, die den Katholiken Unfahig-
keit vorwarfen, am kulturellen und wissenschaftlichen Fort-
schritt teilzunehmen, weil, wie Paulsen argumentierte, katholi-
sche Wissenschaft ,,nur Ja sagen darf, zu dem, was die Kirche
lehrt*.

Thnen entgegnete der bekannte, dem liberalen Fliigel des
deutschen Katholizismus angehdorige Patrologe Albert Erhard in
seinem grofBangelegten Werk iiber den ,,Katholizismus und das
zwanzigste Jahrhundert im Licht der kirchlichen Entwicklung
der Neuzeit™,* gegen den Fortschritt des Einzelnen und der
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Menschheit habe die Kirche nichts einzuwenden, die Freiheit
der Personlichkeit habe sie immer hochgehalten. Ja, die abend-
landischen Volker hitten den Fortschritt ihrer Kultur, Wissen-
schaft und Kunst iiberhaupt erst der Begegnung mit dem katho-
lischen Christentum zu verdanken. Doch so einfach ist die Sa-
che nicht! Erhard iibersieht, dass die Begriffe der Person und
des Individuums in der abendlédndischen Philosophie und Theo-
logie und ihres Bildes von der Gottebenbildlichkeit des Men-
schen und seiner Einbettung in die iibergreifenden Ordnungen
des Seins, deren Treuhénder er ist, in einem ganz anderen Kon-
text stehen und einen anderen Stellenwert haben als im Denken
der Aufkldarung und ihrem Lobpreis der autonomen Vernunft.
Das ist im Grunde die gleiche Verwechslung, die wir in diesen
Spalten Martin Rhonheimer vorgeworfen haben, der die moder-
nen Menschenrechte allzu umstandslos auf christliche Wurzeln
zuriickfiihrt.’

Damals kam im Zeichen Max Webers (1864-1920), des ein-
flussreichen Begriinders der modernen Soziologie, die Ideolo-
giekritik auf, die viele Jahrzehnte spéter in Karl Mannheims
These, alle Philosophie und Theologie sei nichts als Ideologie,
ihren Hohepunkt fand.® Von Weber stammt das seltsame, ja gro-
teske Postulat der wertfreien Gesellschafts- und Humanwissen-
schaften, also der Soziologie und Psychologie: der wunderliche
Gedanke, das Tun und Lassen der Menschen — eben in ,,wissen-
schaftlicher Objektivitdt — so distanziert, sachlich und neutral
zu betrachten wie sonst nur Gesteinsformationen und physikali-
sche Prozesse. Und es ist eine Ironie der Geschichte, dass er die-
ses Postulat vor allem in seinen berithmten Gesammelten Auf-
sdtzen zur Religionssoziologie anwandte. Da fehlt natiirlich je-
des Verstindnis fiir den spezifischen Wissenschaftscharakter
von Philosophie und Theologie, wo selbst die strenge Erkennt-
nis immer schon Bekenntnis und Stellungnahme des ganzen
Menschen ist: ganz abgesehen davon, dass uns gerade die Her-
meneutik gezeigt hat, dass geistige Leistungen sich nur im mit-
gehenden Verstidndnis angemessen erschlieen. Wir wissen
nicht erst seit Horkheimers und Adornos ,,Dialektik der Aufkla-
rung®, dass nichts so sehr die unausgesprochenen Voraussetzun-
gen und geheimen Vorurteile des Denkens kultiviert wie das
aufgeklarte Pathos der autonomen, nur auf sich selbst gestellten
Vernunft und der rationalistische Gestus der Entzauberung der
Welt, der Webers ganzes Werk und vor allem seine Religionsso-
ziologie durchzieht. So blieb es, wie Otto Weiss mit Recht be-
merkt, ,,nicht bei positiver objektivierender Wissenschaft, viel-
mehr wurde aus dem Positivismus als Methode vielfach der Po-
sitivismus als Weltanschauung, der sich aggressiv gegen univer-
sale Welterkldrungen, nicht zuletzt gegen das Christentum
wandte®.” Passenderweise hat deshalb auch Urs Buhlmann sei-
ner Besprechung des Buches von Weiss in der ,,Tagespost™ den
Titel: ,,Ewige Wahrheit anstatt Wertfreiheit™ gegeben.®

Katholische Wissenschaftler im Kreuzfeuer

Begreiflicherweise sind die Uberlegungen iiber Wertfreiheit
und Voraussetzungslosigkeit fiir die Naturwissenschaften weni-
ger relevant. Doch war ganz sicher das fiir die Katholiken so un-
giinstige repressive Klima dafiir verantwortlich, dass es im

+ Stuttgart-Wien 1901

> Vgl. unseren Beitrag: Die luftigen Abstraktionen. Anfragen an Mar-
tin Rhonheimer. In: Theologische Bliitenlese, a.a.0. S. 102 ff.

¢ KARL MANNHEIM: /deologie und Utopie. Bonn 1929
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neunzehnten Jahrhundert nur wenige bedeutende katholische
Naturwissenschaftler gab. Zu ihnen gehorte der Anatom und
Naturphilosoph Johannes Peter Miiller (1801-1858), dem selbst
Virchow und Ernst Haeckel groe Achtung entgegenbrachten,
und natiirlich der bekannte Augustinerpater und Vererbungsfor-
scher Gregor Mendel. Jedenfalls bemiihte sich die 1889 gegriin-
dete Gorres-Gesellschaft zur Pflege der Wissenschaften nach
Kriften, dieses Defizit zu {iberwinden. 1896 hielt ihr Prasident
Georg Freiherr von Hertling, der 1914 in den Grafenstand erho-
ben wurde und von 1917-1918 als Reichskanzler amtierte, eine
viel beachtete Rede ,.liber die Ursachen des Zuriickbleibens der
deutschen Katholiken auf dem Gebiet der Wissenschaft®™, fiir
das er selbst ein plakatives Beispiel bot. Bemiihte er sich doch
als Privatdozent fiir Philosophie im rheinpreuischen Bonn ver-
geblich um eine Professur, die ihm die Fakultdt hartnédckig ver-
weigerte, bis er schlieflich nach dreizehn Jahren, aber auch
dann nur auf Veranlassung des preuBischen Kultusministers von
Puttkammer, wenigstens aullerordentlicher Professor wurde.

In seinen Erinnerungen fiihrt Hertling dies ausschlieflich auf
seinen katholischen Glauben zuriick und klagt: ,,Solche Einzel-
erlebnisse illustrieren besser als alle parlamentarischen Ver-
handlungen den Geist der herrschenden Kreise und die Lage der
Katholiken.*

Von Hertling stammt auch der Ausspruch, dass ein einziger
bedeutender katholischer Physiker der Kirche mehr einbringe
als zehn Bande Apologetik: eine Feststellung, die ganz sicher
gut gemeint war, taktisch und strategisch einiges fiir sich hatte,
aber dennoch nicht ideologiefrei war und dem herrschenden
Wissenschaftsfetischismus und dem Gotzenkult der Naturwis-
senschaften allzu sehr entgegenkam. Besser wire es gewesen, er
hitte darauf hingewiesen, dass die moderne mathematische Na-
turwissenschaft aufgrund ihrer methodischen Beschrankung auf
die messbaren Bezichungen der Korperwelt, auf Mal3, Zahl und
Gewicht der Dinge. gar nicht zustdndig ist fiir die philosophi-
schen Fragen nach Gott, nach der Seele und der Freiheit des
Menschen. Denn wenn es, so formulierte dies der bekannte ka-
tholische Astronom Joseph Meurers in seinem Buch iiber die
Frage nach Gott und die Naturwissenschaft, einen Gott gibt,
dann ist er auf keinen Fall eine zdhlbare und messbare Grofe,
und so ist das Schweigen der Laboratorien von Gott nicht ver-
wunderlich."

Literaturstreit unter Katholiken

Doch wie schon der Titel zeigt, geht es der vorliegenden Ar-
beit nicht so sehr um das angebliche oder wirkliche Wissen-
schaftsdefizit der deutschen Katholiken, sondern vor allem um
ihren Nachholbedarf in Dichtung, Literatur und Kunst und damit
um das, was ,,Kultur® im landldufigen Sinne des Wortes aus-
macht. In der Tat ldsst sich nicht bestreiten, dass es hier gerade
in der zweiten Hilfte des neunzehnten Jahrhunderts eine gewis-
se Distanz der Katholiken gab und sich, wie Weiss bemerkt, ,,ka-
tholische Literatur im Laufe des Jahrhunderts immer weiter in
versteckte Nischen zuriickzog und sich nur noch selten mit der
nichtkatholischen Literatur messen konnte. Lediglich einige we-
nige ganz Grofle — Adalbert Stifter, Joseph von Eichendorff und
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die Droste — ragen noch in die zweite Jahrhunderthalfte hinein®.

* GEORG VON HERTLING: Erinnerungen aus meinem Leben. Kempten
1919-1920

1 JOSEPH MEURERS: Die Frage nach Gott und die Naturwissenschaft.
Miinchen 1962
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Ein Grund dafiir war und ist ganz sicher die vor allem auch
in Kirchenzeitungen friiher so oft anzutreffende Tendenz, auf je-
den Fall belehrend und erbaulich zu wirken und so zur morali-
schen Erziehung beizutragen, wobei im Gegensatz zur Lebens-
erfahrung gezeigt werden sollte, dass die Guten und das Gute
immer siegen und die Bdsen schon in diesem Leben elendiglich
zugrunde gehen. So konnte der ,,streng antimodernistische® Bi-
schof Paul Wilhelm Keppler von Rottenburg schon 1897 fest-
stellen: ,,Die sogenannte Erbauungsliteratur krankt heute selber
vielfach an Gedankenarmut und Gefiihlsiiberschwang, ist grof3-
tenteils ungenieBbar, seicht und fad geworden und weiblich fast
bis zur Hysterie.*"?

Doch auch hier darf man das Kind nicht mit den Bade aus-
schiitten! Das zeigt der Blick auf den ,katholischen Literatur-
streit”, der als solcher in die Geschichtsschreibung eingegangen
ist. 1898 erschien wie ein FanfarenstofS die Schrift ,,Steht die
Katholische Belletristik auf der Hohe der Zeit?** Verfasser war
ein gewisser ,, Veremundus®, hinter dem sich Karl Muth (1867-
1944), der spitere Herausgeber der Zeitschrift ,,Hochland*, ver-
barg, die bis zu ihrer Einstellung im zweiten Weltkrieg zu den
fithrenden Kulturzeitschriften der Katholiken gehorte. Das Pro-
gramm von ,,Veremundus®, das er dann im ,,Hochland* konse-
quent umsetzte, war der ,,Ausbruch aus der konfessionellen En-
ge* und, wie er in einer weiten Schrift erginzte, solle der katho-
lische Schriftsteller in der kiinstlerischen Gestaltung mensch-
lichen Lebens genau so frei sein, wie es der Dichter ohne Ver-
letzung kiinstlerischer Forderungen iiberhaupt sein kann.

An dieser Stelle geht es nicht um die Frage, ob und inwieweit
Muth dieses Programm realisieren konnte. Immerhin arbeiteten
an seiner Zeitschrift von Anfang an grof3e katholische Gelehrte
wie Clemens Baeumker, Ludwig von Pastor und Georg von
Hertling mit. Aber man darf doch fragen, ob sein Programm und
der in ihm enthaltene Kulturbegriff der GroBe und Weite katho-
lischen Selbstverstandnisses entspricht. Und sie wurde von den
Gegenspielern Karl Muths aufgeworfen, die sich 1905 beim fiinf-
ten Osterreichischen Katholikentag im Gralbund zusammenfan-
den, dessen einflussreichster Sprecher und schérfster Kritiker
Muths der Schriftsteller Richard Kralik Ritter von Meyrswalden
(1852-1934) wurde. Seit Oktober 1906 erschien die Zeitschrift
,,@ral“, an der ebenfalls zahlreiche prominente Katholiken mit-
arbeiteten und deren Mitherausgeber dann der bekannte Jesuit
Friedrich Muckermann wurde.

Dabei kann es hier auch nicht darum gehen, die in manchem
bizarre Dichterpersonlichkeit Kraliks zu wiirdigen. Doch in ei-
nem gewissen Gegensatz zu Otto Weiss stellen wir die Frage, ob
er und die anderen Mitarbeiter des ,,Gral“ mit ihrer Kritik an Karl
Muths allzu sehr dem Grundsatz: ,,I’art pour I’art* verpflichten-
den Programm nicht Recht gehabt haben. Gewiss hat das II. Vati-
kanum die Eigenstdndigkeit der rein weltlichen Sachbereiche be-
tont, und es ist deshalb Unsinn, von einer katholischen Physik
oder auch spezifisch katholischen Wirtschaftspolitik zu sprechen,
obwohl letzteres heute allzu oft vor allem von Jungtheologen ver-
sucht wird, die ohne allen wirtschaftlichen Sachverstand alles
Heil von der ,,Umverteilung® erwarten. Aber wir befinden uns
hier im Bereich der Kultur, die in Dichtung und Literatur ex defi-
nitione eine Sinndeutung des ganzen menschlichen Daseins und

"2 Es ist nachgerade possierlich zu sehen, wie ausgerechnet Otto Weiss,
der so wenig vom Kampf der Kirche gegen den Modernismus zu hal-
ten scheint, hiufig dann, wenn er katholische Zeugen fiir die angeb-
liche kulturelle Inferioritét der Katholiken nennt, darauf Wert legt,
diese als konservative Antimodernisten einzufiihren.
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der Versuch ist, sich in umfassender Weise in seine Hohen und
Tiefen einzufiithlen und so die hohe Kunst zu {iben, diese nicht
in der Form von Thesen, sondern in der unmittelbaren Darstel-
lung aufscheinen zu lassen. Und hier ist schon die Frage erlaubt,
ob dies ohne Beriicksichtigung der religidsen Wesensspitze des
Menschen, seiner natiirlichen und tibernatiirlichen Hinordnung
auf Gott angemessen mdglich ist, die alles wirklich gelingende
Leben ganz durchdringen soll. Und sie setzt sich in die weitere
Frage fort, ob es denn wirklich ein Zufall oder ein Versdumnis
gewesen ist, dass den Katholiken die groen Klassiker wie Les-
sing, Wieland, Kleist, Goethe und Schiller oft so fremd blieben!

Weiss erwihnt den Literaturkritiker Alexander Baumgarten SJ,
dem ,,es vorbehalten blieb, des Langen und Breiten die Gefahren
zu beschworen, die der katholischen Jugend durch die Lektiire
Gothes (sic !) drohten.”" Aber ist die Ironie, die aus diesen Zei-
len spricht, wirklich angebracht? Ist es nicht so, dass der verwa-
schene Pantheismus immer wieder bei Goethe durchbricht wie et-
wa in dem tdrichten Epigramm: ,,Was wér ein Gott, der blofl von
auflen stieB; das All am Finger laufen lieB!* Offensichtlich war
der grof3e Dichter auler Stande oder nicht willens, zu begreifen,
dass gerade der christliche Schopfungsgedanke impliziert, dass
Gott alles in allem ist und so im Innersten der Geschopfe wirkt,
um sie iiber dem Abgrund des Nichts zu halten. Wie kann man zu-
dem eine Naturfrommigkeit pflegen, ohne die Natur nicht auch
immer schon als Gleichnis und Spiegel Gottes zu begreifen und
als Spiegel seiner Herrlichkeit? Selbst auf die Gefahr hin, des In-
tegralismus gezichen werden, was heute in dem allgemeinen Kli-
ma der Anbiederung an die Welt als doppelt schlimm empfun-
den wird, mochten wir doch meinen, dass ein Dichter, der der
christlich abendldndischen Tradition in vielem so fremd, ja &u-
Berst reserviert gegeniibersteht, uns wenig zu sagen hat.

Der Ausbruch aus dem Ghetto

Wie es auch immer mit der kulturellen Riickstédndigkeit ge-
wesen sein mag, so war der Ausbruch des ersten Weltkrieges fiir
viele Katholiken bei aller verstandlichen Kriegsangst doch auch
ein Befreiungserlebnis. Nach der Unterdriickung im Kultur-
kampf und der Etablierung einer alles durchdringenden protes-
tantischen Gesinnungskultur im Kaiserreich wollten die katho-
lischen Bildungsbiirger nun endlich ganz und gar beides sein:
gute Katholiken und Patrioten. Im ,,Hochland* findet sich 1914
der begeisterte, doch sicher fiir die damalige Stimmung nicht un-

¥ A.a.0. Vgl. dazu ALEXANDER BAUMGARTEN SJ: Der Alte von Weimar.
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typische Brief eines Feldgeistlichen: ,,Der grofite Teil der Solda-
ten ist ordentlich stolz darauf, sich als Werkzeug in Gottes Hand
zu wissen®. Spéter allerdings flaute die Begeisterung unter dem
Einfluss des zermiirbenden Stellungskrieges und vor allem der
beschwdrenden Friedensappelle Benedikts XV. weitgehend ab.
Man begann jetzt, sich auf einen Mann zu besinnen, der fiir die
Katholiken der Kriegs- und der Nachkriegszeit zum Fanal dafiir
wurde, dass der Ausbruch aus dem geistigen Ghetto tatséchlich
gelungen war: den Philosophen Max Scheler (1874-1928), der
im ,,Hochland* schon damals auf die Moglichkeit iibernationa-
ler Gemeinschaften und damit mittelbar auch auf das ,katho-
lon*, das Ubernationale des Katholizismus hinwies. "

Und damit stehen wir schon bei der zweiten Etappe des Aus-
bruchs aus dem Ghetto, der Entfaltung des deutschen Katholi-
zismus nach dem ersten Weltkrieg, die von Otto Weiss auch als
»Sieg-Katholizismus® und ,,Renouveau catholique® und von
Romano Guardini als ,,Wiedererwachen der Kirche in den See-
len* bezeichnet wurde."” Tatsache ist, dass die nahezu offiziose
preuBlische Staatsphilosophie, der sterile Kantianismus, der
nach einem treffenden Wort Hegels permanent das Instrument
der Erkenntnis betrachtet statt es durch seine Abwendung zu er-
proben, zu Beginn des neuen Jahrhunderts durch die Phdanome-
nologie Edmund Husserls (1859 — 1938) und Schelers in Frage
gestellt wurde. Begeistert preist der katholische Philosoph Peter
Wust (1884- 1940), der in dieser Zeit zu einem der publizisti-
schen Wortfiihrer und weit weniger ausgeprigt zu einem der
philosophischen Vordenker des deutschen Katholizismus wur-
de, die neue philosophische Wende zum Objekt und feiert Max
Schelers Werk ,,Vom Ewigen im Menschen* als ,,Losbewegung
von Kant weg* und ,,Hinbewegung zu Platon®.

Doch allenfalls in streng abgezirkelten scholastischen Krei-
sen konnte von einer Wiederbelebung der Metaphysik die Rede
sein. Thre ,,Auferstehung®, die Wust in seinem gleichnamigen
Buch beschwor,'® blieb ein Strohfeuer. Husserl, der eine grofle
Begriinder der Phdnomenologie, fiel sehr bald wieder in die von
Kant inspirierte Transzendentalphilosophie zuriick,'” nach der
das erkennende Subjekt der Ursprung aller Dinge ist. Und auch
Max Scheler, der sich in seiner Spatperiode dem Pantheismus
zuwandte, kann genau so wenig wie der ebenfalls von Peter
Waust in Anspruch genommene Rudolf Otto fiir die Wiederent-
deckung der Metaphysik in Anspruch genommen werden. Gera-
de im ,,Ewigen im Menschen®, dem 5. Band seiner gesammel-
ten Werke, lehnt Scheler die Gottesbeweise, also den traditio-
nellen Zugang zu Gott, radikal ab und spricht stattdessen von ei-
ner unmittelbaren Gotteserfahrung oder Gewissheit, die an
Schleiermacher denken ldsst oder trotz aller gegenteiligen Be-
teuerungen weit eher an modernistische Gefiihls- oder Erlebnis-
religion erinnert als an die klassische Metaphysik. Und das
Gleiche gilt von Rudolf Otto, der die unmittelbare Erfahrung
des Numinosen als Weg zu Gott und zur Religion proklamiert.'
Und schon bald schickten sich Joseph Maréchal SJ (1878 —
1944) und die ihm folgenden Jesuiten mit Karl Rahner an, Tho-
mas von Aquin und Kant, Subjekt und Objekt miteinander zu
amalgamieren und in einer gewaltigen Synthese die Prinzipien
und Einsichten der iiberlieferten Metaphysik auf ihre Entste-
hungsgriinde im transzendentalen Subjekt zuriickzufithren" und
so das Ende der bisherigen Neuscholastik einzulduten, die so
,von innen her ausgehdhlt wurde®, wie das Otto Weiss schon
1995 in seinem Werk iiber den Modernismus in Deutschland
auszudriicken beliebte.”

Walter Hoeres
Schonbornstr. 47, 60431 Frankfurt am Main
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MAGDALENA S. GMEHLING

Armenische Passion
Ein Beitrag zum Gedenken an die Armeniermorde vor 100 Jahren

Sie starben, ohne wirklich zu wissen warum

Médinner, Frauen und Kinder, die nichts als leben wollten

Mit schweren Gesten, so als seien sie trunken

Verstiimmelt, massakriert, die Augen vor Schrecken aufgerissen.

Varenagh Aznavourian alias Charles Aznavour

Hundert Jahre nach dem Voélkermord an den armenischen
und assyrischen und den griechischen Pontos-Christen wieder-
holt sich in unseren Tagen eine Tragddie dhnlichen Ausmalfes.
Die Kédmpfer des Islamischen Staates (IS) haben nicht nur ural-
tes Kulturgut zerstort und iiber 100 000 Christen und Angehori-
ge anderer Minderheiten aus Mossul und den christlichen Dor-
fern vertrieben, massakriert und geschéndet, sondern sie bele-
ben die an vielen geschichtlichen Fakten belegbare Tradition
des Islam, durch bestialische Grausamkeit Tod, Verderben und
Horror zu verbreiten. Es ist in diesem Zusammenhang an die
weitsichtige Regensburger Rede des emeritierten Papstes Bene-
dikt XVI. vom 12. September 2006 zu erinnern. Zur Rolle der
Gewalt im Islam zitiert er die Aussage des byzantinischen Kai-
sers, Manuel II. Palaiologos (1350-1425), die jener wéahrend der
Unterhaltung mit dem persischen Gesandten machte. Es lohnt
sich sehr wohl vor dem Hintergrund der jiingsten Ereignisse hier
dieses Zitat erneut in Erinnerung zu bringen. ,,Zeig mir doch,
was Mohammed Neues gebracht hat, und da wirst du nur
Schlechtes und Inhumanes finden wie dies, dass er vorgeschrie-
ben hat, den Glauben, den er predigte, durch das Schwert zu
verbreiten ...“. Heute flichen die Christen aus allen Léndern des
Nahen und Mittleren Orients. Immer grofer wird der Druck der
Islamisierung. Es scheint, als wiederholten sich die furchtbaren
Geschehnisse der Jahre 1915/16, und wie damals scheint die
Kirche des Westens die historische Ausloschung nicht ernst zu
nehmen. Der Kirchengeschichtler Rudolf Strothmann [1877-
1960] schrieb diesbeziiglich sinngemél: ,,Es ist nur Klamauk,
was von den Kirchen ... zu vernehmen ist, dariiber wird die
Weltgeschichte hinweggehen. !

Rufen wir uns die Ereignisse aus der Zeit vor 100 Jahren ins
Gedachtnis.

Am Schnittpunkt zwischen Asien und Europa liegt das von
der Geschichte nicht verwohnte Land Armenien. Seit 2700 Jah-
ren ist das Volk der sogenannten Hajer in dem Gebiet zwischen
dem Hochland Ostanatoliens und dem Siidkaukasus heimisch.
Bereits 301 erfolgte die Christianisierung der Armenier unter
Georg dem Erleuchteten. 1921 wurde die heutige Republik Ar-
menien sowjetisiert. Nach dem Zerfall der Sowjetunion erklarte
sie sich 1991 unabhingig. Der schwelende Konflikt mit dem
Nachbarstaat Aserbaidschan, in dessen Mittelpunkt die seit je-
her vorwiegend von Armeniern bewohnte Region Berg-Karab-
ach stand, eskalierte. Es kam zu blutigen Ausschreitungen und
militdrischen Auseinandersetzungen, in deren Verlauf Hundert-
tausende flohen. Seit 1994 herrscht Waffenstillstand. Unter der
Schirmherrschaft der sogenannten Minsk-Gruppe der OSZE
laufen immer noch Verhandlungen.

' Vgl. MORITZ SCHWARZ, ,,Das christliche Abendland“. Interview mit
Prof. Dr. Martin Tamcke, in: Junge Freiheit, 5. September 2014
(www.junge-freiheit.de) (Zugang 23.12.2014).
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Im Osmanischen Reich (der heutigen Tiirkei) spielten vor al-
lem die christlichen Armenier zunéchst eine hervorragende Rol-
le. Sie galten als loyale Staatsdiener und hatten teilweise hohe
Regierungsédmter inne. Auch waren sie oft als Diplomaten titig.
Das Nebeneinander von Tiirken und Armeniern funktionierte
lange Zeit gut. Im 19. Jahrhundert aber setzten zunehmend Re-
pressionen des Sultanats ein. Als 1876 der reaktionédre Allein-
herrscher Abd-iil-Hamid II an die Macht kam, wurde die Verfas-
sung auler Kraft gesetzt. Alle liberalen Reformansitze (rechtli-
che Gleichstellung, innere Autonomie) waren zunichte gemacht.
Die Radikalisierung der armenischen Nationalbewegung beant-
wortete das Sultanat mit verschérften Malnahmen und schlieB3-
lich mit landesweiten Massakern.

Am 24. April gedenken die armenischen Christen jahrlich der
furchtbaren Verfolgung vor 100 Jahren. 1915/16 fielen 1,5 Mil-
lionen Armenier dem Genozid und der kompromisslosen Tiirki-
sierungspolitik des Osmanischen Reiches zum Opfer. Bereits 20
Jahre vorher war es, wie erwiahnt, 1895/96 unter Abd-iil-Hamid
zu grausamen Verfolgungen gekommen, und im Jahre 1909
wurden in Kilikien 30 000 Armenier bei einem Pogrom getotet.

Vor dem Hintergrund eines intendierten Beitritts der Tiirkei
in die EU kann nicht nachdriicklich genug an die erschiitternden
Ereignisse erinnert werden. Der offizielle Plan der Jungtiirken
sah eine Vernichtung der Armenier aus den sechs Provinzen: Si-
vas, Diyarbakir, Erzurum, Bitlis, Van und Trapezunt vor. Die
Gewaltmirsche ohne Essen und Wasser, in extremer Hitze, end-
eten in der mesopotamischen Wiiste. Manche Gefangene wur-
den in Viehwaggons angeliefert. Der Transfer musste bezahlt
werden. Fiir Hunderttausende Deportierter liel die Jungtiirki-
sche Regierung entlang der neu gebauten Berlin-Bagdadbahn
Konzentrationslager errichten. Die beim Wegebau eingesetzten
Miénner wurden nach vollbrachter Arbeit erschossen.

Der Augenzeuge August Bernau, Vertreter einer amerikani-
schen Olfirma, berichtet am 10. September 1916. Es ist eine vol-
lige Wiiste. Auf einem kleinen Hiigel ungefihr 200 Meter vom
Fluss entfernt sind 240 Armenier unter der Beobachtung von
zwei erbarmungslosen Gendarmen zusammengepfercht, die sie
unter grausamsten Leiden den Hungertod sterben lassen. Die
Szenen, deren Zeuge ich wurde, iibersteigen alle Schrecken. In
der Ndhe des Ortes, an dem die Kutsche hielt, suchten Frauen,
die meine Ankunft nicht bemerkten, in den Pferdedpfeln nach
unverdauten Gerstenkornern. Ich gab ihnen etwas Brot. Sie
warfen sich darauf wie verhungerte Hunde, nahmen es gierig in
den Mund mit Schluckauf und epileptischem Zittern. Informiert
von einer der Frauen, stiirzten sofort 240 Menschen, oder eher
hungrige Wolfe, die sieben Tage lang nichts zu essen hatten, den
Hiigel hinunter auf mich zu. Streckten mir ihre abgemagerten
Arme entgegen, flehten unter Trdinen und Schreien um ein Stiick
Brot. Es waren hauptsdichlich Frauen, Kinder und ungefihr ein
Dutzend alte Menschen’.

Der erste Weltkrieg sollte fiir die Armenier zum Verhingnis
werden. Bereits durch die Gebietsverluste im Balkankrieg 1912/

2 AUGUST BERNAU, in Aleppo stationierter Vertreter der Vaccum Oil
Company of New York am 10. September 1916. Us State Departe-
ment Record Group 59, 867.4016/302
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1913 hatte der pantiirkische Nationalismus Auftrieb erhalten.
Eine rassistische Homogenisierungspolitik setzte ein. Am 2. Au-
gust 1914 schlossen der kaiserlich deutsche Botschafter Wan-
genheim und der Grofwesir Said Halim in Gegenwart von
Kriegsminister Enver und Innenminister Talaat einen Beistand-
spakt und traten an der Seite der Mittelmédchte in den 1. Welt-
krieg ein. Deutsche standen zu Hunderten als Militdrausbilder in
tirkischen Diensten. Sie spielten im Vernichtungskrieg gegen
die Armenier eine wichtige Rolle. Die Reichsregierung war liber
die Vertreibungen, Zwangsumsiedlungen und Totungsorgien
genauestens unterrichtet.

Wie die Autorin dieses Artikels von einem hochbetagten
Zeitzeugen erfahren konnte, herrschte eine Art Gruppenzwang
des Schweigens. Die meisten Offiziere und Fachleute, welche
zurlick ins deutsche Reich kamen, hiiteten sich, ihre schauer-
lichen Erlebnisse preiszugeben.

Offiziell hatte eine Flinfergruppe der jiingtiirkischen Ittihad
1912 einen 10 Punkte umfassenden Plan zur Ausrottung der Ar-
menier ausgearbeitet. An der Spitze stand Innenminister Talaat
Pascha. Wichtigste Helfer waren die Arzte Behaeddin Schakir
und Mehmed Nazim. Im Krankenhaus der Roten Halbmondes
zu Trapesunt verbriithten sie die Sduglinge mit ultraheillem Was-
serdampf, stopften die Leichen in K6rbe und versenkten sie im
Meer. An den Grausamkeiten im ganzen Lande beteiligten sich
der Chef der Gendarmerie Ismail Dschumbolat und der Leiter
der Geheimdienstabteilung Oberst Seyfi.

Waihrend das Wissen um die Vernichtungspolitik im Volk durch
die Militdrzensur unterdriickt wurde, berichteten dariiber im Rah-
men ihrer beschriankten Moglichkeiten vor allem Einzelpersonen
und Organisationen. Zu nennen wéren an erster Stelle die Mis-
sionsgesellschaften, ferner die auslandischen und diplomatischen
Vertretungen. Fiir immer werden mit den Geschehnissen Namen
wie jener des protestantischen deutschen Pastors Lepsius, der mu-
tigen und selbstlosen Danin Karen Jeppe, der deutschen Schwe-
stern Laura Mohring und Paula Schifer, des amerikanischen Bot-
schafters in Konstantinopel Henry Morgenthau und des amerika-
nischen Konsuls in Aleppo, J. B. Jackson verbunden sein.

Heute noch verehren die Armenier den dsterreichischen Dich-
ter Franz Werfel wie einen Nationalhelden. In der Genozid-Ge-
denkstétte in Jerewan ist ihm ein Ehrenplatz gewidmet. 1929 kam
Werfel bei einer Reise nach Damaskus in einer Teppichfabrik mit
halb verhungerten armenischen Fliichtlingskindern in Beriihrung.
Diese verstimmelten Jammergestalten waren der Anstof} fiir sei-
nen Roman ,,Die vierzig Tage des Musa Dagh* (1933). Der hel-
denmiitige Widerstand von 4000 Menschen auf dem 1281m ho-
hen Berg ist geschichtliche Tatsache. Ebenso die Rettung durch
ein franzosisches Kriegsschiff. Werfel versuchte, mit seinem
Werk auch gegen den drohenden Nationalsozialismus anzugehen.

Im Friihling des Jahres 1916 begann die letzte Phase des Ge-
nozids an den Armeniern, dem iltesten Christenvolk der Welt.
Die Todesmairsche durch die Wiiste erreichten im Herbst ihren
Hohepunkt. 250 000 Menschen, welche die Qualen der Vertrei-
bung iiberlebten, wurden von Soldaten in Hohlen gepfercht, de-
ren Eingénge bewacht waren und dort verbrannt. Dem Tod in
Deir-es-Sor, dem Konzentrationslager in der Wiiste, entkamen
nur ein paar Kinder. Sie iiberlebten durch Kannibalismus.

Der Sanitdter und Schriftsteller Armin Theophil Wegner reiste
mit dem turkophilen Baron Freiherr von der Goltz, dem Befehls-
haber der 6. Osmanischen Armee, durch Kleinasien auf der Rou-
te der Todesmarsche. Trotz strengsten Verbotes und eines erheb-
lichen personlichen Risikos gelang es ihm, Fotos, Briefe und Be-
richte iiber die geheime Ausrottung der Armenier anzufertigen
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und dem amerikanischen Botschafter in Konstantinopel zu iiber-
geben. Sie stellen heute Zeitzeugnisse von unschitzbarem doku-
mentarischem Wert dar. Armin Theophil Wegner lebte spéter im
italienischen Positano. Traumatisiert durch die furchtbaren Erleb-
nisse arbeitete er bis zu seinem Lebensende an einem Fragment
gebliebenen Roman iiber die Armenier mit dem Titel ,,Die Aus-
treibung®. Er berichtet am 26.11.1915 an Marga von Bonin:

Denn die Rénder aller Strafsen sind mit den jammernden und
hungernden Gestalten armenischer Fliichtlinge besetzt, durch
deren wimmernde, schreiende, bettelnde Hecke, aus der sich
tausende flehende Hdinde strecken, unsere Seelen ein schmerzli-
ches Spiefsrutenlaufen beginnen. Eben, da ich diese Zeilen
schreibe, bin ich von einem Gang durch das Lager zuriickge-
kehrt. Von allen Seiten schrieen Hunger, Tod, Krankheit, Ver-
zweiflung auf mich ein. Geruch von Kot und Verwesung stieg
auf. Aus einem Zelt klang das Wimmern einer sterbenden Frau.
Eine Mutter, die an den dunkelvioletten Aufschligen meiner
Uniform meine Zugehorigkeit zur Sanitdtstruppe erkannte, eilte
mit erhobenen Héinden auf mich zu. Mich fiir einen Arzt haltend,
klammerte sie sich mit letzter Kraft an mich Armsten, der ich
weder Verbandmittel noch Arzneien bei mir trug, und dem es
verboten war; ihr zu helfen.

Dies alles aber wurde tibertroffen durch den furchtbaren An-
blick der tiglich wachsenden Schar verwaister Kinder. Am Ran-
de der Zeltstadt hatte man ihnen eine Reihe von Lochern in die
Erde gegraben, die mit alten Lappen bedeckt waren. Darunter
safsen sie, Kopf an Kopf, Knaben und Mddchen in jedem Alter,
verwahrlost, vertiert, verhungert, ohne Nahrung und Brot, der
niedrigsten menschlichen Hilfe beraubt und vor der Nachtkdlte
schauernd aneinandergedrdngt, ein kleines Stiickchen glimmen-
de Holzasche in der erstarrten Hand haltend, an dem sie verge-
blich versuchten, sich zu erwdrmen. (...) Die Tdler aller Berge,
die Ufer aller Fliisse sind von diesen Lagern des Elends erfiillt.
Uber die Piisse des Taurus und Amanus, zieht sich dieser gewal-
tige Strom eines vertriebenen Volkes, jener Hunderttausende
von Verfluchten’.

Wihrend des Jahres 1915 und vor allem ab 1916, zu der Zeit,
als Wegner mit seiner Plattenkamera durch Mesopotamien ge-
zogen war und auch weitere Reporter und ausldndische Solda-
ten, vor allem Amerikaner und Deutsche, die Elendsziige beob-
achteten und dartiber berichteten, trafen in Aleppo verschiedene
Depeschen von Innenminister Talaat ein, deren Inhalt auf
strengste Geheimhaltung des Mordens und auf Beseitigung der
unliebsamen Beobachter abzielte. Die Telegramme an die Pré-
fektur Aleppo lauteten:

22.9.1915 — Benachrichtigen sie die Beamten, dass sie ohne
Furcht vor Verantwortung darauf hinwirken miissen, den wirk-
lichen Zweck zu erreichen.

16.10.1915 — Die Exzesse, die von der Bevilkerung an den
bekannten Personen veriibt worden sind, sollen nicht gericht-
lich verfolgt werden. ... Sagen sie den Kligern, sie sollen ihre
verlorenen Rechte an dem Ort ihrer Verschickung einklagen.

11.1.1916 — Wir erfahren, dass auslindische Olffiziere die
Leichen der bekannten Personen fotografieren. Ich empfehle Ih-
nen dringend, diese Leichen sofort zu beseitigen. ... Lassen Sie
die Personen verhaften, die solche Nachrichten iibermitteln, und
sie unter anderen Vorwdnden an die Kriegsgerichte ausliefern.

> WEGNER ARMIN T.: Das Zelt. Aufzeichnungen, Briefe, Erzdhlungen
aus der Tiirkei. In: DER WEG OHNE HEIMKEHR, Berlin 1926. S. 85 f
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6.10.1915 — Rotten Sie mit geheimen Mitteln jeden Armenier der
ostlichen Provinzen aus, den Sie in ihrem Gebiet finden sollten.

Depesche an das Ittihad-Biiro in Malatya — Vernichten Sie die
Armenier, die in ihre Provinz geschickt und dort zusammenge-
zogen wurden. Ich trage die volle moralische und finanzielle
Verantwortung.

Deutsche Soldaten und Offiziere, die gegen die Armenier-
massaker protestierten, wurden sofort heim ins Reich geschickt.
Botschafter Wangenheim verbot nicht nur Brotverteilung an die
Verhungernden, sondern jegliche Hilfsakte auf das Strengste.

Am 30. Oktober 1918 musste die osmanische Regierung erst-
mals in ihrer 600 jahrigen Geschichte auf dem britischen Flagg-
schiff Agamemnon eine bedingungslose Kapitulation unter-
zeichnen. Die tiirkische Nachkriegsregierung unter Kemal Ata-
tiirk fand sich in der Folgezeit nur schleppend und auf Dréngen
Englands zu Vergeltungsmafinahmen gegen die Schuldigen des
Genozids bereit. Bereits am 31. Mérz 1923 wurden alle Arme-
nienmdrder amnestiert. Der jungtilirkischen Filinfergruppe war
die Flucht gelungen. Thnen hatte der deutsche Generaloberst
Hans von Seeckt Fluchthilfe zugesagt. Die meisten erreichten
im Dezember iiber verschlungene Wege Berlin. Eine Aufarbei-
tung des Genozids fand nicht statt. Einige der Massenmorder
funktionierte man sogar zu Mértyrern um.

Die armenische Partei der Daschnaken rief zur Selbstjustiz
auf. Talaat wurde 1921 in Berlin von dem Armenier Tehlirjan er-
schossen. Ex-Premier Said Halim ereilte das Schicksal in Rom.
Am 22. April 1922 fiel der Morder-Arzt Schakir einem Attentat
zum Opfer. Ein ungewdhnliches Ende fanden Mehmed Nazim
und Ismail Dschumbolat. Atatiirk lieB sic am 26. August 1926 er-
héngen. Allerdings waren nicht die Untaten gegen die Armenier
der Grund. Die beiden hatten versucht, ihn umzubringen.

Die Ausrottung der Armenier bietet gewissermallen einen
traurigen Auftakt zu den Verbrechen des bluttriefenden 20. Jahr-
hunderts. Elie Wiesel sprach von einem Holocaust vor dem Ho-
locaust. Die Nationalsozialisten hatten ihre Lektion gelernt.
Vielfach wurden bei der Ausrottung der Juden analoge Taktiken
angewendet.

Die Uberreste Talaats lieBen die braunen Machthaber 1943
auf dem tiirkischen Friedhof in Berlin exhumieren. In Anwesen-
heit des damaligen Botschafters Franz von Papen setzte man
den vielfachen Massenmorder in einem Ehrengrab auf dem
Freiheitshiigel in Istanbul erneut bei.

Der Prozess gegen Tehlirjan endete mit Freispruch durch die
Schoffen. Die Begriindung lautete: Unzurechnungsfahigkeit zum
Tatzeitpunkt. Man wollte damit eine Diskussion iiber die Hin-

tergriinde vermeiden. Als Beobachter wohnte dem Verfahren
der deutsch-jiidische damalige Jurastudent M. W. Kempner bei.
Er fungierte spater 1945 als Hauptankldger der USA im Niirn-
berger Kriegsverbrecherprozess. 1980 bezog er zu den Ge-
schehnissen Stellung.

Kempner schreibt:

Die Ermordung von 1,4 Millionen christlicher Armenier auf
Befehl der tiirkischen Regierung, war das erste Genocid-Pro-
gramm dieses Jahrhunderts. (...) Die Tat des armenischen Stu-
denten Teilirian, machte die Welt auf eine besonders wichtige
volkerrechtliche Entwicklung aufmerksam.: Nachdem die Arme-
nier — Grduel wihrend des ersten Weltkrieges begonnen hatten,
standen mutige Mdnner auf, die im Interesse der Menschlichkeit
offen gegen diesen Volkermord auftraten. Sie liefsen sich nicht
von der unsinnigen These abschrecken, ein fremder Staat diirfe
nicht in die inneren Angelegenheiten eines anderen souverdinen
Staates eingreifen. (...)

Der Weg von diesem Holocaust, dem mindestens 1,4 Millio-
nen christlicher Armenier zum Opfer fielen, bis zum Holocaust,
dem 6 Millionen Juden zum Opfer fielen, dauerte nur zwanzig
Jahre. (...) So spannt sich ein weiter Bogen von dem ersten Ein-
greifen des Henry Morgenthau (sen.) wdhrend der Armenier-
Grduel bis zum Holocaust (...) Ev spannt sich weiter bis zu dem
heute allgemein anerkannten Grundsatz, dass jedes Verbrechen
gegen die Menschlichkeit, auch wenn es staatlich sanktioniert
wird, von jedem anderen Staat oder dessen Staatsangehérigen
bekdmpft werden kann und sogar bekdmpft werden muss (...).
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SiMoN E. HEINDL

Das Schiff der Kirche. Eine Wiirdigung der Symboltheologie Hugo Rahners

Hinfiihrung: Hugo Rahner und das Symbol

Seit mehr als einem halben Jahrhundert weht in der Katholischen
Kirche ein Wind, der eine wissenschaftliche Niichternheit in der
Theologie, sowie eine neue Schlichtheit und eine klare Besinnung
auf das Wesentliche von sakraler Kunst und Kirchenbau fordert.

Hugo Rahner war einer der Vorreiter, wenn es um die Wie-
derentdeckung dieser fiir Theologen heute wie teils schon da-
mals als verstaubt und iiberholt geltenden Symbole ging. Seine
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unglaublichen Bemiihungen, die er vollbrachte, um sein gewal-
tiges Werk {iiber ,,Die Symbole der Kirche* niederzuschreiben,
sollen hier in diesem Aufriss mit einer biindigen Darstellung ei-
nes dieser Symbole gewiirdigt werden.

1. Zum Leben Hugo Rahners

Hugo Rahner wurde am 3. Mai 1900 als dlterer Bruder von
Karl Rahner geboren. Er wirkte als Theologe und Historiker und
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war genau wie sein Bruder Karl Jesuit. Direkt nach dem Abitur
1918 verbrachte er seinen Militdrdienst in Freiburg und trat kurz
nach dem Ersten Weltkrieg 1919 in den Jesuitenorden ein. Von
1926 bis 1931 studierte er Philosophie und Theologie an der
Universitdt Innsbruck. 1929 empfing er in Pullach bei Miinchen
die Priesterweihe durch Kardinal Michael Faulhaber. Nach sei-
nem patristischen Doktorat in Innsbruck studierte er von 1931
bis 1934 an der Universitit Bonn Geschichte.' 1934 wurde Rah-
ner dort promoviert. 1935 habilitierte er sich in Innsbruck fiir
die Féacher Alte Kirchengeschichte und Patrologie mit einer Ar-
beit tiber die Gottesgeburt im Herzen der Gldubigen nach der
Theologie der Antike.?

Ab 1935 dozierte er an der Universitdt Innsbruck. 1937 wur-
de Rahner dort ordentlicher Professor fiir Kirchen- und Dog-
mengeschichte und Patrologie. Die Authebung der Fakultit
durch die Nationalsozialisten bewirkte die Verlegung der Inns-
brucker Jesuiten und des internationalen Priesterseminars Cani-
sianum nach Sitten in der Schweiz, wo er von 1938 bis 1945 an
der Pépstlichen Theologischen Fakultit, welche von Papst Pius
XI. extra fiir die vertriebenen Jesuiten errichtet wurde, dozierte.?

Fiir Rahner waren es Jahre des ungestorten Arbeitens. Als
richtungsweisend zeigte sich seine Fahigkeit, ,,alte Texte aufzu-
schlieBen, um sie von innen her zum Strahlen zu bringen®.* Dies
kam vor allem dem Motiv der Kirche zugute. Aus vielen einzel-
nen Aufsitzen und Studien zu diesem Themenkreis ging spéter
das Buch ,,Symbole der Kirche®, welches 1964 erschien, her-
vor.’

Nach Wiedererrichtung der Fakultit in Innsbruck 1945 war
Rahner zuerst Dekan der theologischen Fakultit und schlieBlich
Rektor der Gesamtuniversitdt. Von 1950 bis 1956 wirkte er zu-
satzlich als Rektor des Theologenkollegs Canisianum. Er starb
am 21. Dezember1968 in Miinchen.

Das Werk Hugo Rahners zeigt sich in vielen Thematiken. Er
arbeitete im Sinne einer Theologie, die sich ganz in den Dienst
der Verkiindigung stellt. Die Grundgedanken dazu legte er in
seinem Werk ,,Eine Theologie der Verkiindigung* schon 1939
vor.”

Rahner hat groflen Verdienst an der Wiederentdeckung kirch-
licher Symbolik und an der christlichen Deutung der griechi-
schen Mythologie. Seine Untersuchung erdffnete so einen neu-
en Blick auf die Entstehung der Kirche. Besondere Aufmerk-
samkeit widmete er daneben noch seinem Ordensgriinder, dem
Heiligen Ignatius von Loyola. AbschlieBend ist noch zu erwih-
nen, ,,dass Rahner zu dem maf3geblich von seinem Bruder Karl

" Vgl. Landeskundliches Informationssystem Baden-Wiirttemberg:
URL http://www.leo-bw.de/detail/-/Detail/ details/PERSON/kgl bi-
ographien/118748890/Rahner+Hugo (abgerufen am 31.01.2014)
Vgl. VORGRIMLER, HERBERT: Den Vitern und dem Vater. Der The-
ologe und Historiker Hugo Rahner. In: Wegsuche Bd. 2. Bei: Miin-
steraner Theologische Abhandlungen (MThA), Bd 49, Altenberge
1998, 670-687

* Vgl. NEUFELD, KARL HEINZ: Die Briider Rahner. Freiburg 1994, 124-
128

* Vgl. VORGRIMLER, HERBERT: Ebd., 670-687

> Vgl. NEUFELD, KARL HEINZ: Ebd., Freiburg 1994, 147-148

¢ Vgl. Landeskundliches Informationssystem Baden-Wiirttemberg:
URL http://www.leo-bw.de/detail/-/Detail/ details/PERSON/kgl bi-
ographien/118748890/Rahner+Hugo (abgerufen am 31.01.2014)

7 Vgl. VORGRIMLER, HERBERT: Den Vitern und dem Vater. Der The-
ologe und Historiker Hugo Rahner. In: Wegsuche Bd. 2. Bei: Miin-
steraner Theologische Abhandlungen (MThA), Bd 49, Altenberge
1998, 670-687
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herausgegebenen ‘Lexikon fiir Theologie und Kirche’ bis 1963
iiber 100 Artikel, die von groBter Pragnanz und Prizision sind,
beisteuerte.

2. Die Intention seines Werkes

Rahner will in seinem Werk, das er zwei Jahre vor seinem
Tod vollendete, die Ekklesiologie der Viter untersuchen, um da-
bei das heutige ,,.Denken und Sprechen® iiber die Kirche an den
patristischen Schriften messen zu koénnen.’Bei der Veroffentli-
chung hatte er sicher die gerade im Augenblick laufenden Kon-
zilsdebatten um die Konstitution Lumen Gentium in Rom vor
Augen. Durch Untersuchung patristischer Texte will er in sei-
nem Buch eine ,,geschlossene Bildtheologie der Kirche bie-
ten“'’, die iiber das reine Aufzihlen von Lesefriichten hinaus-
geht.

Ein weiterer wichtiger Gedanke fiir Hugo Rahner ist die Ver-
kiindigung. Fiir ihn ist die Dogmatik, gerade die brandneue Ek-
klesiologie des Zweiten Vatikanums, ein Schritt in die Zukunft,
der der Ekklesiologie wieder ,,ihren gebiihrenden Platz ein-
raumt." Fiir diesen Weg der Kirche nach dem Vatikanum wollte
er sein Buch als Hilfe dafiir sehen, dass die Theologie der Viter
nicht verlorengeht, sondern bewahrt, aktualisiert und in unseren
heutigen Verstehenshorizont {ibersetzt wird.

Beim Lesen des Vorwortes, das er im April 1964 schrieb,
spiirt man geradezu diese Aufbruchsstimmung, die wéhrend des
Konzils in der Theologie, bis hinein in Rahners, bei den Refor-
mern als verstaubt angesehenes Fachgebiet, der Patristik, herr-
schen musste.

,,Die patristische Symboltheologie von der Kirche erhdlt
in unseren Tagen eine ganz neue Bedeutung, da wir im
Sinn des Konzils unseren Blick voll Hoffnung der Kirche
des Ostens zuwenden. Die Kirche spricht in der Theologie
ganz neue Worte. Sie entdeckt sich als ,Ursakrament.
...die durchdachte Theologie des Symbols, alles deutet in
eine einzige Richtung: in die reiche, heute ganz neu ent-
deckte Symboltheologie der Kirchenviiter. ... Das hier vor-
gelegte Werk mochte sich in den Dienst dieser Wiederent-
deckung der patristischen Lehre von der Kirche stellen. ...
[Es] ist geschrieben im Geist des grofien Kirchentheolo-
gen Irendius. ‘Alles, was zur Kirche gehort, muss man aufs
innigste lieben und die Uberlieferung der Wahrheit um-
klammern’. “"

3. Seine Vorgehensweise

Hugo Rahner will also das Werden, aber auch die Beziehung
der urchristlichen Symbole zur hellenistischen Antike aufde-
cken. Dabei geht er den langen Weg von den antiken Heldenmy-
thologien tiber Paulus bis zur reichen symbolfreudigen Ekklesio-
logie der Viter. Er will die Methode der Kirchenviter, ndmlich
die pneumatologische Exegese, also die geistliche Schriftdeu-
tung wieder entdecken, um so die Bildtheologie der Anfangszeit

¥ Vgl. VORGRIMLER, HERBERT: Ebd., 670-687

* RAHNER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Viiter.
Salzburg 1964, 7

1 Ebd.

" Ebd.

2 RAHNER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Viiter.
Salzburg 1964, 7., 7-8
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besser verstehen zu konnen, die eben nicht historisch-kritisch,
sondern eine ,,in biblische Bilder gehiillte Dogmatik*"* sein will.

Auch wenn die Viter keine reinen Traktate tiber die Kirche
verfassten, so ist sie in ihren Schriften nahezu allgegenwirtig.
Der Patrologe Ernst Dassmann fasst die Arbeitsweise der Viter
wohl treffend zusammen, wenn er feststellt: ,,Die Ekklesiologie
wird [bei den Vitern] nirgendwo begrifflich und systematisch
abgehandelt und dann als erledigt liegengelassen, sondern sie
begleitet bestandig ihre exegetischen, spirituellen und ethischen
Uberlegungen und wiichst mit der Vertiefung ihrer theologi-
schen Einsichten*."

Warum aber geht Hugo Rahner iiberhaupt den Weg, die Ek-
klesiologie anhand von damals, wie leider auch heute noch oft,
als antiquiert verschrienen Bildern wieder aufzurollen? Im Vor-
wort zu seinem Werk antwortet er auf genau diese Vorwiirfe fol-
gendermalien:

Fiir ihn bietet die Vétertheologie einen ,, Reichtum an Symbo-
len und symbolumkleideten Wahrheiten, die unsere heutigen,
vielleicht noch allzusehr von Apologetik und Kirchenrecht be-
stimmten dogmatischen Aussagen lebendiger machen konnten.
Die Bilderwelt der Symbole der Kirche, die uns die Theologie
der ersten tausend Jahre aufbewahrt hat, konnte unser dogma-
tisch doch wohl auf weite Strecken hin steril gewordenes Den-
ken von der Kirche wieder neu gestalten.*"

Hauptséchlich will Rahner in seinen unglaublich umfangrei-
chen Forschungsarbeiten drei Bilder, die das Verhéltnis von
Christus zu seiner Kirche darstellen, aufzeigen:

— Das Mysterium Lunae
— Kirche als Quell des lebendigen Wassers
— Kirche als Schiff des Heils

Im Folgenden soll der Blick nun auf die wohl am meisten
entfaltete ekklesiologische Symbolik, ndmlich der des Schiffes,
gerichtet werden. Alleine fiir diese Thematik hat Hugo Rahner
knapp 400 Seiten in seinem Buch ‘Symbole der Kirche’ ge-
schrieben. Hugo Rahner, dessen Bibliographie 1964 schon iiber
700 (sic!) Titel aufzdhlte, betrachtet seine Untersuchungen aber
nur als Vorarbeit fiir noch genauere Deutungen, die die Wissen-
schaft noch zu schreiben habe: ,,sollen dafiir hier einige Vorar-
beiten geleistet werden®.'®

4. Die Kirche als Schiff
4.1 Bedeutung der Schiffsthematik seit der Antike

Unter dem Gesamttitel ,,Antenna Crucis® erldutert Hugo
Rahner in seinem Buch zunichst das Phdnomen des Schiffes als
Bild in der Literatur und zeigt eine lange Reihe von Schriftstel-
len der Viter auf, in denen die Kirche als Schiff fungiert. Jede
von diesen Untersuchungen zu einzelnen Aspekten dieser see-
fahrerischen Bilder kann aber eigens betrachtet werden.

Fir die Viter war die Schiffssymbolik nichts Unbekanntes.
Verstandlich wird die Beliebtheit dieser nautischen Bilder, wenn
wir uns die Bedeutung des Meeres und der Schifffahrt fiir die
damals im Mittelmeerraum lebenden Menschen, die im Verste-

¥ Ebd., 8

' DASSMANN, ERNST: Die eine Kirche in vielen Bildern. Zur Ekklesio-
logie der Kirchenviter. Stuttgart 2010, XI

5 RAHNER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Viiter.
Salzburg 1964, 8-9

' Ebd., 239
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henshorizont des Hellenismus aufgewachsen waren, vorstel-
len.'”” Das Meer bedeutete fiir sie Faszination, Nutzen und To-
desgefahr. Durch die weite Bekanntheit dieser Schiffsbilder lag
es den Vitern also nahe, sich ihrer zu bedienen.

In der griechischen Antike wurde sie wohl am geldufigsten
durch Odysseus bekannt. Dem Schiff kam mythologische Be-
deutung als Totenschiff oder Seelenbarke zu, das die Welt mit
dem Jenseits verbindet.'

Plinius der Altere konstatierte damals, es sei eine Provoka-
tion der Gotter, die sie zum Zorn reize, wenn Menschen toll-
kithn die Gefahren des Meeres herausfordern. ,, Vermessen ist
das Leben der Menschen. Voll verwegener und frevelhafter Ta-
ten. Man sdt etwas aus, um Wind und Sturm einzufangen und es
geniigt nicht mehr, mit der Stromung zu fahren*." Dennoch
wurden die Gétter von den Griechen gleichzeitig als Schutz fiir
Seefahrten angerufen.

Im Zuge dieser marinen und nautischen Untersuchungen
zeigt sich schon zu Beginn der Arbeit an den Textquellen die
Dramatik, dass ein Schiff, egal ob heute oder vor 2000 Jahren,
wenn es unterwegs ist, immer der Gefahr ausgesetzt ist. Auf
dem oft tosenden Meer erscheint aber doch das zwar oft selbst
schwankende Schiff als Ort der Sicherheit. Schon Juvenalis fasste
diesen Zwiespalt in dem Spruch zusammen: ,,Der Seefahrer ist
nur um die Dicke des Schiffsbodens vom Tod entfernt™.

Uns wird so das rauhe Meer der Welt* als Gegensatz zur Si-
cherheit des Schiffes von Hugo Rahner dargestellt. Der Bild-
reichtum der patristischen Dogmatik im Bezug auf diese nauti-
sche Kirchentheologie kennt auch hier kaum Grenzen:

Zu nennen sind die heilsgefdhrdenden Gegensatzpaare, die
der sicheren Kirche gegeniiberstehen. Die Kirche, aus dem
Kreuzesholz gezimmert, steht der Welt entgegen. Schiff — Meer,
Christus — Satan. Die Kirchenviter fassen in diesem Meer alle
gottfeindlichen und damit auch die Kirche bedrohenden Mach-
te zusammen. Gregor oder Augustinus werden spéter davon
sprechen, dass das Meer die kommende Unheilszeit darstellt.”

Rahner sieht zwei Urspriinge fiir die Allegorie vom Meer der
Welt: Auf der einen Seite das Meer als naturgegebener Gegen-
satz zur Sicherheit an Land und zum anderen das Meer als my-
thologischer Sitz der dunklen, ddmonischen und gottfeindlichen
Méchte.

Es mag manche verwundern, wenn sich die heutige wissen-
schaftliche Theologie mit derart scheinbar ,,infantilen” Bildern
beschéftigt. Jedoch hat sich Jesus selbst oftmals in dieser Bild-
sprache ausgedriickt, die in ihrer eigenen Weise alle Wahrheiten
fiir jedermann klar verstdndlich und memorierbar auszudriicken
vermag.

Grundsitzlich ist zu einer Schiffsreise noch weiteres anzu-
merken: Das Ziel der Reise, ndmlich der Portus salutis, also der
Hafen Christi®, darf nie aus dem Auge geraten. Selbst wenn die

"7 Vgl. DASSMANN, ERNST: Die eine Kirche in vielen Bildern. Zur Ek-
klesiologie der Kirchenvdter. Stuttgart 2010, 106

® Vgl. ebd., 256

" Ebd., 107-108

% Diesem Kapitel widmet Rahner {iber 30 Seiten. Vgl. RAHNER, HUGO:
Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Viiter. Salzburg 1964,
272-303

2! Vgl. RAHNER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der V-
ter. Salzburg 1964, 296-299

2 Auch die Beschreibung des Hafens nimmt Rahner sehr gewissenhaft
vor. Vgl. RAENER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der
Viter. Salzburg 1964, 548-564
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Reise durch herrlich-ruhige und angenehme Gewisser fiihrt.
Diesen Gedanken konnte man moglicherweise fiir die derzeiti-
ge Situation der Kirche in Deutschland noch weiter denken...
Auch Paulus mahnt seinen Freund Timotheus genau hierzu in 1
Tim 1,19: ,,Schon manche ... haben im Glauben Schiffbruch er-
litten*.

Nach Rahner, konnte man fiir die Kirche kein schoneres Bild
finden als ein Schiff, das zum Hafen eilt.” Die Situation der pil-
gernden Kirche zwischen Heilssicherheit und dem todbringen-
den Meer der Welt trennt sie noch vom Hafen des Himmels.*
Die Hoffnung ist der Motor, der dem Schiff Fahrt verleiht. Hier
driickt sich Besonders der Gedanke der prasentischen Eschato-
logie zwischen dem ,,schon® und ,,noch nicht* aus.

4.2 Gedeutete Teile eines Schiffes

Einer der wichtigsten Gedanken, den Hugo Rahner nun auf-
zeigen will, ist das Kreuz als Mastbaum und Antenne auf dem
Schiff der Kirche.” Hier dringt Rahner nun langsam zum Ho6he-
punkt seiner Abhandlung, ndmlich der geistigen Deutung, vor.

Vom Bug bis zum Heck wurden sdmtliche damals gebriuch-
lichen Schiffsteile von den Vitern allegorisch gedeutet. Rahner
erlautert dem Leser, der der Sprache der Antike und ihrer
Schiffsbaukunst nicht mehr méchtig ist, die Teile eines Schiffes,
um so die Symbole besser verstehen zu konnen. Etwas keck be-
merkt er dabei: ,,Der heutige Interpret der nautischen Lehrstii-
cke der Kirchenvdter bleibt irgendwie immer eine patrologische
Landratte*.*

Der Mast ist wichtig. Nur aufgrund seiner Standfestigkeit
kann das Schiff vorwirtskommen. Schon bei Ovid begegnet ein
Vergleich: Der Hirte hdlt seinen Hirtenstab so fest umklammert
wie der Mastbaum auf einem Schiff steht.

Den Mast vollkommen macht die Antenne, oder Segelstange.
Antennen sind die Querstangen, die vom Mast hangen. An ih-
nen werden die Segel herabgelassen. Auf Griechisch hieflen sie
rkepata, die Romer nannten sie Antemnae. An Threr Beweglich-
keit hing das Segel, das die Geschwindigkeit bestimmte. Auch
bei der Kreuzigung trug Christus, nach der Meinung zahlreicher
Exegeten, nur den Querbalken mit sich, was dieses Bild noch
offensichtlicher machen diirfte.”

Mastbaum und Antenne sind zugleich Zeichen fiir Heil und
Untergang des Schiffes. Die Antenne ist zugleich Gewahr fiir ei-
ne ruhige und rasche Fahrt. Aber durch ihre Anziehung fiir Blit-
ze auch zugleich hochste Gefahr.®

Schon eine erste christliche Deutung kann sein: So wie bei
Sturm die Sicherheit des Schiffes an Mastbaum und Antenne
héngt, sosehr ist sie auch an das Kreuz als Sieges- und Schutz-
zeichen gehangt.”

» Vgl. RAHNER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der V-
ter. Salzburg 1964, 246

2 Diese Gedanken treten auch im Kirchenlied ,,Es kommt ein Schiff
geladen® besonders hervor

» Diese Thematik findet sich ab S. 361

2 RAHNER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Viiter.
Salzburg 1964, 362

77 Vgl. GNILKA, JOACHIM: Das Evangelium nach Markus. Band 11. Mk
8,27 - 16,20. In: Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen
Testament (EKK) 11/2. Ziirich* u.a. 1994, 319

% Vgl. RAHNER, HUGO, Ebd. 4, 365-366

» Vgl. RAHNER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der V-
ter. Salzburg 1964, 364
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4.3 Christliche Deutungen

Moglicherweise als erster nennt 7ertullian im dritten Jahr-
hundert die Kirche Schiff, wenn er ganz selbstverstdndlich die
biblische Szene aus Mt 14,28 f. am See Genezareth kommen-
tiert:

,Im Ubrigen diente jenes Schifflein als Sinnbild der Kir-

che, weil sie im Meer, d. h. in der Welt, von den Wogen, d.

h. durch die Verfolgungen und Versuchungen beunruhigt

wird, weil der Herr in seiner Nachsicht gleichsam schlift,

bis er, durch die Gebete der Heiligen zuletzt aufgeweckt,
die Welt bindigt und den Seinigen wieder Ruhe schenkt “.*°

Grundlegend fiir eine nautische Theologie ist das Material
des antiken Schiffes, ndmlich das Holz. Fiir die Kirchenviter
konnte das nicht anders, als ein Hinweis zum Kreuz verstanden
werden. Die Kirche ist ein Schiff, gebildet aus Holz. Aus dem
Holz des Kreuzes. Augustinus schreibt etwa: ,,wir werden nicht
untergehen, weil wir vom Kreuzesholz getragen werden®.*' Auch
heute beschreibt der Hymnus der Karwoche das Kreuz in dieser
sehr tiefen Weise: ,,Du die Planke, die uns Rettet aus dem
Schiffbruch dieser Welt*.

Das Kreuz zeigt sich uns als Heilszeichen. ,,Die patristische
Symbolik von der Kirche als Schiff ist ein treffsicherer Ausdruck
fiir die Dogmatik der im Kreuzesholz griindenden Heilsgefdhr-
dung, ... die in der Kirche herrscht, solange sie sich noch auf
hoher Fahrt durch das Meer der Welt befindet “.**Hier zeigt sich
das antike Grauen vor dem Meer, welches das Schiff nur durch
stetes Segeln bezwingen kann. Der dafiir ndtige Mastbaum ist
das aufgerichtete und erhohte Kreuz Christi.

Es war zunichst Hippolyt von Rom, der ebenfalls im 3. Jahr-
hundert als erster katalogartig alle Einzelteile eines Schiffes auf
die Kirche hin auslegte, was seine genaue Kenntnis iiber die
Seefahrt zeigt:*

,,Das Meer ist die Welt, in der die Kirche, wie ein Schiff
auf dem Meere vom Sturm umhergeworfen wird, aber
nicht untergeht, denn sie hat den erfahrenen Steuermann
Christus. In der Mitte trdgt sie das Siegeszeichen (..) ge-
gen den Tod, da sie das Kreuz des Herrn aufrecht mit sich
fiihrt; denn ihr Schiffsvorderteil ist der Osten, das Hinter-
teil der Westen... Die ausgespannten Seile sind die Liebe
Christi, die die Kirche zusammenhdlt. Das Trinkwasser,
das sie mit sich fiihrt, ist das Bad der Wiedergeburt, das
die Gldubigen erneuert ... Als weifSleuchtendes Segel ist
der Geist vom Himmel da ... Es sind auch eiserne Anker
mit dem Kirchenschiff verbunden, das sind die heiligen
Gebote Christi, die stark sind wie Eisen‘**.

Hippolyt sagt, dass das Schiff der Kirche in der Mitte sein
Siegeszeichen (Tpomowov oder lateinisch vexilla) tragt. Das
weillleuchtende und im Wind wehende Segel zeigt das Wirken
des Heiligen Geistes in der Kirche.

Von ihm wurde im weiteren Verlauf des Textes der Mast wie
folgt gedeutet: An Strickleitern klettern die Matrosen an ihm

% De baptismo 12,7 (CCL 1,288). Zitiert nach: DASSMANN, ERNST: Die
eine Kirche in vielen Bildern. Zur Ekklesiologie der Kirchenviter.
Stuttgart 2010, 108

3 RAHNER, HuGo: Ebd., 64, 447

2 RAHNER, HuGO: Ebd., Salzburg 1964, 240

3 Vgl. DASSMANN, ERNST: Ebd., 108

% De Antichristo 59 (GCS Hippol 1,2,39f); Ubersetzung: Hugo Rah-
ner. Zitiert nach DAsSMANN, ERNST, Ebd., 108-109
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hinauf wie in den Himmel. Durch die verschiedenen Etagen der
Segel zeigen sich die verschiedenen Ebenen des Himmels, mit
der Rangfolge von Mértyrern, Bischofen, Aposteln und Evange-
listen. Fiir ihn ist die Kirche daher auch schon selbst ein Land-
eplatz. ,,Ein gleichsam vorweggenommener Hafen des Heils*™.

Um das Jahr 360 wurde auch im Einleitungsbrief zu den
Pseudoklementinischen Homilien einiges beziiglich der nauti-
schen Theologie kirchenrechtlich-hierarchisch oder pastoral-
moralisch interpretiert. Unter dem Namen der Pseudo-Klemen-
tinen werden ein Brief und ein Roman zusammengefasst, die in
der Friihzeit der Kirche dem etwa 110 gestorbenen Clemens von
Rom, dem zweiten Nachfolger des Petrus als Bischof von Rom,
zugeschrieben wurden. Sie wurden, neben dem echten ersten
Clemensbrief, im Namen der christlichen Gemeinde in Rom an
die zerstrittene Gemeinde von Korinth gesandt. Dieses Schrei-
ben erzielte bei den Empfangern offensichtlich eine so positive
Wirkung, dass die syrische und die dgyptische Kirche sie in der
Spétantike sogar zu den kanonischen Schriften des Neuen Tes-
taments zdhlten. Die Urspriinge des Romans gehen vielleicht bis
auf das 2. Jahrhundert zuriick. Er ist in zwei Fassungen erhalten,
den griechischen Homilien und den lateinischen Recognitio-
nen.*

,,Die ganze Wirklichkeit der Kirche gleicht einem grofien
Schiff, welches durch heftigen Sturm Menschen trdgt, die
aus vielen Orten sind und in der einen Stadt des guten Ko-
nigreiches wohnen wollen. ... Es sei also fiir euch der
Schiffherr Gott selbst, und es soll verglichen werden der
Steuermann mit Christus, der Buglotse/Untersteuermann
mit dem Bischof, die Matrosen mit den Presbytern, die
Aufseher iiber die Ruderer mit den Diakonen, die Matro-
senanwerber/Zahlmeister mit den Katecheten, die Menge
der Briider mit den Fahrgdsten, mit dem Meeresabgrund
die Welt,; die Gegenwinde seien vergleichen mit den Versu-
chungen, die Verfolgungen und Gefahren und Bedrding-
nisse aller Art mit den hohen Wellen, die vom Land her
kommenden Stiirme und Winde mit den Umgang mit Be-
triigern und Falschpropheten, die Landspitzen und Fel-
senklippen mit den Richtern, die im Ubermaf3 Furchtbares
androhen, die wilden Stellen und wo doppelte Stromung
zusammentrifft mit den Unverniinftigen und mit denen, die
an den Verheifsungen der Wahrheit zweifeln; die Heuchler
sollen als die Piraten gelten. Im Ubrigen sollt ihr denken,
dass starker Strudel und héllische Charybdis®, mérderi-
sche Zusammenstofse und todbringende Schiffbriiche nur
die Siinden sind. **

Der Text entstand gewiss im Angesicht einer inneren Bedro-
hungssituation der Gemeinde. Der Verfasser sicht bereits eine
konkrete Gestalt von Kirche als Modell vor sich. Alle haben
dort bestimmte Aufgaben. T6dlich fiir die Kirche aber ist nicht
nur die duBlere Gefahr, sondern auch die in ihr liegende Siinde.
So werden die Siinder hier treffend fast wie Meuterer gese-
hen.”

% Vgl. RAHNER, HUGO: Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der V-
ter. Salzburg 1964, 246 f.

¢ Vgl. HOFMANN, JOHANNES: Ps.-Clementinische Literatur. In: LACL?,
133f.

7 Ein gestaltlosesMeeresungeheuer aus der griechischen Mythologie

% Ps. CLEMENS ROMANUS, Epistula Clementis 14 (GCS 42,16f). Uber-
setzung in: Vogt, Herman: Bildworte der Bibel bei den Kirchen-
vitern. Miinchen 1993, 29f.
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Der mittelalterliche Theologe Honorius Augustodunensis
sagt, dass erst durch das Aufrichten des Mastes ein Schiff voll-
kommen wird.* So ist es auch mit dem Aufrichten des Kreuzes
Christi auf Golgota. Erst hier wird das Werk vervollkommnet.

Noch einmal zuriick zur Bedrohung der Sirenen bei Odys-
seus: Auch dieser Mythos wurde spéter vielfach verwendet. Die
Sirenen wurden hier meist als Bedrohung durch Haretiker um-
gedeutet. ,,Wenn man in ihre Richtung lenkt, sind ein Schiff-
bruch und eine Havarie die Folge. Das Schiff der Kirche muss
seinen Kurs geradeaus weiterfahren “.*

Ambrosius deutet die Sirenen interessant: Fiir ihn stehen die
Sirenen mit ihren lieblichen Stimmen fiir die ,,Kraft durch die
das Fleisch Reiz und Aufruhr verspiirt” und die schlielich zum
Untergang fiihrt. ,,Darum sollten die Christen ihre Ohren fiir so
etwas genauso wie Odysseus mit Wachs verstopfen und sich am
Kreuz festklammern *“.*

4.4. Spiiteres Nachwirken der Schiffssymbolik

Wir sehen, dass die Kirche schon seit frithester Zeit als Schiff
bezeichnet wurde. Die Viter fanden die verschiedensten Bilder,
da alle ihre je eigene Wahrheit {iber das Wesen der Kirche Chris-
ti innehaben. Kein Bereich der Kreuzestheologie oder der Ek-
klesiologie blieb in ihren Schriften unbeachtet. Die Thematik
des Schiffes Petri, das auf die besondere Stellung des Petrus und
auf seine romischen Nachfolgerabzielt, fand jedoch erst viel
spéter Eingang in die Theologie.

5. Was bleibt fiir die Christen heute?

Den Theologen bleibt es iiberlassen, dieses Wissen der Viter,
das Hugo Rahner gesammelt und iibertragen hat, in das Reden
von Gott einflieBen zu lassen und daran unser heutiges Ver-
standnis der Kirche zu messen. Es liegt hier kein irriger Tradi-
tionalismus vor, da die Frage nach der Tradition ,,nicht nur fiir
die systematische und die hermeneutische Theologie, sondern
auch fiir die 6kumenische Bewegung von hdchstem Interesse
und besonderer Relevanz** ist.

Die Bilder, die uns die Theologie der Viter zeigt, sollen aber
nicht nur unser wissenschaftliches Denken und unser Sprechen
beeinflussen. Auch fiir die Verkiindigung des Gotteswortes in
der Pastoral bieten sie vorziigliche Hilfen.

Simon E. Heindl
Leonrodplatz 3
85072 Eichstdtt
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Dieser inhaltsreiche Sammelband, der bereits 1998 im vati-
kanischen Verlag und nun im September 2014 (und damit noch
vor der romischen Familiensynode) in erweiterter Form erst-
mals auch in deutscher Sprache beim Echter-Verlag erschienen
ist, bictet wesentliche Grundlagen fiir eine theologisch solide
Sicht jenes Dauerbrenners, der auch auf der auflerordentlichen
Bischofssynode im Oktober 2014 kontrovers debattiert wurde:
Sollen geschiedene ,,Wiederverheiratete® zum Tisch des
HERRN zugelassen werden?

Herausgeber der Dokumentation ist Prof. Dr. Rudolf Voder-
holzer, der bis zu seiner Ernennung als Bischof von Regensburg
im Herbst 2013 als Dogmatiker in Trier lehrte. Er verfalte zudem
das Geleitwort, dem ein Vorwort von Tarcisio Bertone folgt (da-
mals Sekretdr der romischen Glaubenskongregation); es stammt
noch aus der Zeit der vatikanischen Erstauflage von 1998.

Deutlich umfangreicher gestaltet sich sodann eine themati-
sche Einleitung von Papst-Emeritus Benedikt XVI. bzw. Joseph
Ratzinger aus seiner Amtszeit als Prifekt der Glaubenskongre-
gation. Darin fafit der frilhere Pontifex die Lehraussagen der
Kirche zum erwéihnten Thema in tibersichtliche Thesen zusam-
men und geht zugleich auf die haufigsten Einwénde ein, die er
beantwortet und widerlegt.

Das Buch enthilt als wichtiges Dokument das vom 14.9.1994
datierte Schreiben der Glaubenskongregation an die Bischofe
der katholischen Kirche, danach folgen erlduternde Kommenta-
re und Studien einzelner Theologen zu dieser seit Jahrzehnten
anhaltenden Debatte, die angesichts der Familiensynode in Rom
wieder verstarkt aufgeflammt ist.

»Nicht hinter bereits gewonnene Einsicht zuriickfallen“

Bischof Rudolf Voderholzer schreibt in seinem Geleitwort, es
sei angebracht, die bewdhrten Dokumente der Glaubenskongre-
gation wieder in Erinnerung zu bringen ,, und damit der Gefahr
vorzubeugen, hinter bereits gewonnene Erkenntnisse und Ein-
sichten zuriickzufallen “.

Zur lehramtlichen Verkiindigung iiber Ehe, Familie und
Fruchtbarkeit gehort sicherlich auch die ,,umstrittene” Enzykli-
ka ,,Humanae Vitae*, deren Wert und Bedeutung von nachdenk-
licher Seite angesichts des modernen Hedonismus zunehmend
erkannt wird. Der Regensburger Oberhirte schreibt im Hinblick
auf die fiir 2015 geplante ordentliche Familiensynode im Vati-
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kan, diese werde ,, den zu Unrecht so oft verkannten, epochalen,
weil prophetischen Beitrag* von Papst Paul VI. ,, neu wiirdigen
und fiir die aktuelle Lehrverkiindigung fruchtbar machen *.

Abschlieflend zitiert der Bischof das Bibelwort ,, Wenn ihr
mich liebt, werdet ihr meine Gebote halten “ (Joh 14,15) und er-
innert an den Beistand des Heiligen Geistes fiir die Kirche und
die Christglaubigen, ,,damit wir auch heute seine Gebote halten
und ihn lieben konnen, denn das ist unsere grofie Berufung als
getaufte Christen: Christus lieben und seine Gebote halten.

Der bischofliche Herausgeber verfalite sein Geleitwort sinni-
gerweise am 24. Juni 2014, dem Hochfest der Geburt von Johan-
nes dem Téufer, der bekanntlich wegen seines unbeugsamen Ein-
tretens fiir die gottlichen Gebote — gerade im Hinblick auf die
Ehelehre — im Auftrag von Koénig Herodes enthauptet wurde.

Papst-Emeritus Benedikt erwdhnt in seiner Einleitung die
Htiefe Krise®, in der sich Ehe und Familie in vielen Landern be-
finden. Allerdings sei die Kirche schon ,,seit den Zeiten der
Apostel mit vielfachen ,, Schwierigkeiten in der Ehepastoral
konfrontiert“. Dabei habe man sich aber auch in der Patristik
,,wie selbstverstindlich “ an Christi Lehre von der Unaufloslich-
keit der Ehe gehalten. Hinsichtlich der orthodoxen Praxis, wel-
che eine Zweit- oder gar Dritt-Ehe erlaubt, schreibt der Verfas-
ser: ,, Die orthodoxen Kirchen des Ostens betonten das Prinzip
der oikonomia, der giitigen Nachsicht in schwierigen Einzelfl-
len, was allerdings eine fortschreitende Aufweichung des Prin-
zips der akribia, der Treue zur geoffenbarten Wahrheit, mit sich
brachte“(S.13).

AuBerdem erwihnt Benedikt XVI. mit Berufung auf ,,Gau-
dium et spes* (47-52), dass das 2. Vatikanische Konzil die kirch-
liche Ehelehre ,, vertieft und in einer mehr personalistischen
Sichtweise vorgelegt*“ habe. Dabei rdumt der Verfasser ein: ,, Auf-
grund der Konzilsoption, die Wahrheit positiv zu verkiinden, ka-
men Schwierigkeiten und Probleme weniger zur Sprache.* — Er
fiigt freilich hinzu: ,, Allerdings lehrt das Konzil, dass die Ehe-
scheidung die Wiirde von Ehe und Familie entstellt (ebd. 47) und
mit der ehelichen Liebe unvereinbar ist (ebd. 49)“ (S. 14).

Allerdings kiimmert sich die Kirche gleichwohl ,, als Mutter
und Lehrmeisterin auch um Gldubige in irreguldren Situatio-
nen “. Freilich darf diese Fiirsorge und Seelsorge nicht auf Kos-
ten der gottlichen Gebote und der von Christus selbst eingesetz-
ten Sakramente gehen. Deshalb erwihnt der Autor, dass die
Glaubenskongregation in ihrem an die Bischofe gerichteten
Schreiben vom 14.9.1994, ,,die an sich bekannte Wahrheit und
Praxis der Kirche von neuem ,, eingeschdrft” habe, um ,, pas-
toralen Missbrduchen entgegenzuwirken ™ (S.16).

Kirche ist an Christus und seine Botschaft gebunden

Fiir Papst-Emeritus Benedikt besteht jedenfalls kein Zweifel:
,, Die wiederverheiratet geschiedenen Gldubigen befinden sich
in einer Situation, die der Unaufloslichkeit der Ehe wider-
spricht* (S.17).

Eben deshalb ist die Kirche als Leib Christ an ihr Haupt, den
gottlichen Erloser, gebunden und darf hinsichtlich der Ehe we-
der willkiirlich lehren noch handeln, zumal es bei der christ-
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lichen Ehe nicht allein um ein géttliches Gebot geht (6. Gebot),
sondern um ein heiliges Sakrament und damit um die christliche
Heilsordnung fiir die Glaubigen.

Die ,,pastorale Praxis“ darf sich von dieser unabdingbaren
Voraussetzung keineswegs ablosen. Daher schreibt Benedikt
XVI: ,,Die Kirche glaubt, dass niemand - nicht einmal der
Papst - die Macht hat, eine sakramentale und vollzogene Ehe
aufzulosen.(...) Eine neue zivile Verbindung kann das vorausge-
hende sakramentale FEheband nicht Ilésen.” (vgl. CIC,
can.1141) (S. 17).

Gleichwohl betont der Autor, dass wiederverheiratet geschie-
dene Katholiken keineswegs exkommuniziert sind, selbst wenn
ihnen der Tisch des HERRN verwehrt ist; sie bleiben ,, Glieder
des Volkes Gottes und sollen die Liebe Christi und die miitterli-
che Nihe der Kirche spiiren , denn sie sind ,, nicht von der kirch-
lichen Gemeinschaft ausgeschlossen *“ — freilich unter der Voraus-
setzung, dass sie ,,den christlichen Glauben bewahren* (S. 17).

Benedikt zitiert zur Konkretisierung das nachsynodale
Schreiben ,,Familiaris consortio* von Papst Johannes Paul II.,
wonach jene Katholiken keineswegs zur Passivitit bzw. einem
randstdndigen kirchlichen Dasein verurteilt seien, sondern viel-
mehr , berufen sind, aktiv am Leben der Kirche teilzunehmen,
insofern dies mit ihrer objektiven Situation vereinbar ist*. Die-
se Glaubigen diirfen nicht nur, sondern ,, sie sollen ermahnt wer-
den, das Wort Gottes zu horen, am heiligen Messopfer teilzuneh-
men, regelmdfig zu beten, die Gemeinde in ihren Werken der
Ndchstenliebe und Initiativen zur Férderung der Gerechtigkeit
zu unterstiitzen, die Kinder im christlichen Glauben zu erziehen
und den Geist und die Werke der Buf3e zu pflegen, um so von Tag
zu Tag die Gnade Gottes auf sich herabzurufen* (S. 18).

Mit Recht betont der Verfasser sodann, dass ,,die Teilnahme
am kirchlichen Leben nicht einfach auf die Frage des Kommunio-
nempfangs reduziert werden* diirfe, wobei er in diesem Kontext
auch die ,, geistliche Kommunion* erwéhnt, die den geschieden-
wiederverheirateten Glaubigen empfohlen wird (S.19).

Deren Nichtzulassung zum Tisch des HERRN liegt, so Papst-
Emeritus Benedikt, neben dem offensichtlich doktrinellen
Grund auch ein pastorales Motiv zugrunde, wobei er sich erneut
auf ,,Familiaris consortio® beruft: ,, Lieffe man solche Menschen
zur Eucharistie zu, bewirkte dies bei den Gldubigen hinsichtlich
der Lehre der Kirche iiber die Unaufloslichkeit der Ehe Irrtum
und Verwirrung* (S.19).

»Viele andere Situationen stehen dem Kommunionemp-
fang im Weg“

Die Debatte iiber den pastoralen Umgang mit ,,geschieden
Wiederverheirateten™ leidet oftmals an einer gewissen Einsei-
tigkeit, insofern diese Personengruppe allein im Focus steht.
Leicht wird dabei verdringt, dass allen Glaubigen der Zugang
zum Tisch des HERRN verwehrt ist, die sich im Zustand der
schweren Siinde befinden. Hier rdcht sich nun die bedauerliche
Tatsache, dass in der kirchlichen Verkiindigung vor Ort duf3erst
selten dartiber gepredigt wird, dass allein jene Glaubigen, die
sich im ,,Stand der Gnade* befinden, zur hl. Kommunion zuge-
lassen sind.

Hierzu schreibt Benedikt XVI. sehr realistisch und treffend:
., Freilich — und dies ist in der Kirche weithin vergessen - gibt es
auch viele andere Situationen, die einem wiirdigen und frucht-
baren Kommunionempfang im Weg stehen. In Predigt und Kate-
chese miisste dies wieder viel mehr und deutlicher zur Sprache
kommen. Dann kénnten auch die wiederverheiratet geschiede-
nen Gldubigen ihre Situation leicht verstehen* (S.20).
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Wie sehr die Kirche versucht, dieser Personengruppe ent-
gegenzukommen, so weit dies mit sakramententheologischen
und pastoralen Prinzipien noch vereinbar ist, zeigt sich auch an-
gesichts der Tatsache, dass jene zivil Verheirateten zu den Sa-
kramenten zugelassen sind, die gleichsam ,,platonisch® zu-
sammenleben:

,, Wenn wiederverheiratete geschiedene Gldubige sich tren-
nen bzw. wie Bruder und Schwester leben, kénnen sie zu den Sa-
kramenten zugelassen werden* (S. 22).

Die kirchlich erwiinschte Losung in einer solch ,,irreguldren®
Lebenssituation ist zweifellos die Trennung der Partner, aber
,, wenn dies aus ernsthaften Griinden, zum Beispiel wegen der
Kindererziehung, nicht méglich ist, miissen sie sich vornehmen,
vollkommen enthaltsam zu leben.” — Auch hier beruft sich
Papst-Emeritus Benedikt auf ,,Familiaris consortio® (FC 84). —
Er fiigt hinzu: ,, Mit Hilfe der alles iiberwindenden Gnade und
ihres entschiedenen Bemiihens soll sich ihre Verbundenheit im-
mer mehr in ein Band der Freundschaft, der Wertschdtzung und
der Hilfsbereitschaft verwandeln* (S. 22).

Gleichzeitig betont der Verfasser hinsichtlich jener Betroffe-
nen, denen eine solch freundschaftliche Beziehung nicht ge-
lingt: ,, Die wiederverheirateten geschiedenen Gldubigen diirfen
niemals die Hoffnung verlieren, das Heil zu erlangen” (S. 23).
- Er erwiéhnt, die Kirche vertraue fest darauf, dass jene Glaubi-
gen, ,, die sich vom Gebot des Herrn entfernt haben*, von Gott
die ,, Gnade der Umkehr* erhalten konnen, sofern sie ,, ausdau-
ernd geblieben sind in Gebet, Bufse und Liebe* (S. 23).

In ihrer gesamten Lehre und Pastoral ist die Kirche auf den
Willen Christi verwiesen, weil unser Heiland die Unaufloslich-
keit der Ehe so glasklar eingeschirft und diese gottgewollte Ver-
bindung iiberdies zum Sakrament erhoben hat:

,, Mit dem Kommen des Erlosers wird also die Ehe in ihrer
schopfungsgemdflen Ur-Gestalt wieder hergestellt und der
menschlichen Willkiir entrissen — vor allem der mdnnlichen
Willkiir, denn fiir die Frau gab es ja die Moglichkeit der Schei-
dung nicht. (...) Nur so kann die Ehe der gottgegebenen Beru-
fung zur Liebe und der menschlichen Wiirde voll gerecht werden
und zum Zeichen der unbedingten Bundesliebe Gottes, d.h. zum
Sakrament werden (vgl Eph 5,32)“ (S. 25).

Dabei ist die Natur-Ehe von Nichtchristen zwar chrenwert
und grundsétzlich gottgefillig, aber kein eigentliches Sakra-
ment: ,, Die sogenannte Naturehe hat ihre Wiirde von der Schop-
Sfungsordnung her und ist daher auf Unaufloslichkeit angelegt,
kann aber unter Umstinden eines hoheren Gutes — hier des
Glaubens — wegen aufgeldst werden * (S. 25).

Freilich beschrénkt sich das Ehe-Sakrament keineswegs auf
Katholiken, sondern erstreckt sich auf ,,.zwei Getaufte™. Hierzu
schreibt Papst-Emeritus Benedikt, dass ,,nur Ehen zwischen
zwei Getauften Sakrament im strengen Sinn des Worte sind und
dass fiir diese im Raum des Christusglaubens stehenden Ehen
die unbedingte Unaufloslichkeit gilt* (S. 25).

An diesen Willen des Ewigen bleibt die Kirche Christi fiir
immer gebunden — und es ist ein erfreuliches und aktuell be-
sonders notwendiges Verdienst dieses Sammelbandes, jene zeit-
lose Wahrheit von neuem ins Gedéchtnis zu rufen. Die weiteren
kirchlichen Dokumente und die fundierten Beitrdge prizise ar-
gumentierender Theologen untermauern dieses Glaubensfaktum
auf liberzeugende Weise.

Felizitas Kiible
Schlesienstr. 32
48167 Miinster
felizitas.kueble@web.de

— 94—



BERNWARD DENEKE

Martin Mosebach — Vertreter einer katholischen littérature engagée?

Zu einem neuen Buch von Steffen Kohler

Steffen Kohler

Martin Mosebach: Der katholische
Roman

J.H. Roll Verlag, Dettelbach 2014
190 Seiten, gebunden
ISBN 978-3-89754-463-5, 49,00 EUR

Was hat die hinduistische Gottheit Ganesha mit dem Schrift-
steller Martin Mosebach zu tun? Die Aufmachung des neuen
Buches von Steffen Kohler {iber den Biichnerpreis-Triger des
Jahres 2007 wirft Fragen auf. Vor blauem Hintergrund ist da Ga-
nesha, der rundliche, vierarmige Mann mit gekrontem Elefan-
tenkopf, zu sehen, daneben der Titel ,,Martin Mosebach — Der
katholische Roman®. Ein Fehler des Verlags?

Zwar hat Mosebach auch ein Indien-Buch geschrieben
(,,Stadt der wilden Hunde*, 2008), aber niemand diirfte es wohl
der Kategorie ,,katholischer Roman* zuordnen. Und tiberhaupt:
Wire der Verfasser von inzwischen zehn Romanen wohl damit
einverstanden, diese als ,katholische Romane® bezeichnet zu
sehen? Wer seine Gedanken zum Thema ,,Was ist katholische
Literatur in dem 2006 vero6ffentlichten Essayband ,,Schone Li-
teratur” kennt und auch nur oberflachliche Blicke in seine Bii-
cher geworfen hat, weifl um die ablehnende Antwort.

Gerade das befremdet ja manche Katholiken, die Mosebach
als Verteidiger der Kirche und ihrer Liturgie in traditioneller Ge-
stalt schétzen: daf3 in seinen Romanen, in denen das Leben in al-
len seinen Facetten geschildert wird, von den religiosen Uber-
zeugungen des Autors und seinem kirchlichen Engagement so
wenig zu spiren ist. Er beschreibt, ohne zu belehren oder zu
moralisieren. Es gibt keine katholischen Helden, die am Ende
des Buches den glorreichen Sieg davontragen. Mosebach selbst
verbleibt in einer oft ironischen und amiisierten Distanz. Das
sollen die Werke eines traditionsbewuften Katholiken sein?
Gibt es denn zwischen den Romanen und den vielbeachteten re-
ligiosen Essay-Bénden (,,Héresie der Formlosigkeit®, ,,Der
Ultramontane*) gar keinen inneren Zusammenhalt?

Dieser Frage geht nun Steffen Kohler, promovierter katholi-
scher Theologe und Fachbuch-Autor, nach. Es ist nicht sein er-
ster Beitrag iiber den Frankfurter Schriftsteller: ,,Martin Mose-
bach: Die Schonheit des Opfers* lautet ein Titel aus dem Jahr
2007. DaB3 Kohler mit Mosebachs Werk vertraut ist, zeigt sich in
seinem neuen Buch darin, daf3 er nun alle zehn Romane (ein-
schlieBlich des 2014 erschienen ,,Blutbuchenfestes™) durchfor-
stet und auch andere Verdffentlichungen einbezieht, so insbe-
sondere den Essay-Band ,,.Der Ultramontane* und die ,,Nach-
richten aus dem alltdglichen Indien* (mit dem Titel ,,Stadt der
wilden Hunde®).

Dabei kommt Kohler zu einem erstaunlichen Ergebnis: Die
Romane sind, entgegen allem vordergriindigen Anschein, mit
religioser Botschaft befrachtet. Dies so sehr, dal man geradezu
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von ,katholischen Romanen® sprechen konne. Mosebach als
Vertreter einer katholischen [ittérature engagée? Die These
wirkt provokativ. Wer sie aufstellt, ist Beweise schuldig. Kohler
legt hierfiir Untersuchungen zum Aufbau und zu bestimmten
wiederkehrenden Motiven in den Romanen vor. Er verfahrt dhn-
lich einem biblischen Formgeschichtler, der aus bestimmten
Schemata der neutestamentlichen Uberlieferung Riickschliisse
zu ziehen versucht, die moglicherweise sehr weit reichen.

Eines dieser Schemata ist das Reisemotiv. Nach Kdohlers
Deutung schickt Mosebach, der Autor aus dem eher protestan-
tisch gepragten Frankfurt, seine Protagonisten immer wieder an
ferne, fremde Orte von religidser Urspriinglichkeit: ,,Die protes-
tantische Los-von-Rom-Bewegung wird bei Mosebach spiegel-
bildlich zum Los-von-Frankfurt.” (58) An im weiteren Sinne
verstanden ,,ultramontanen Stétten* wird dann eine Art religio-
ser Initiation erlebt. Diese kann ganz unterschiedlich aussehen;
sie braucht keineswegs ausdriicklich , katholisch* oder auch nur
,christlich® zu sein, doch passt sie sich jeweils in die Gedanken
iiber Kult, Ritus, Opfer ein, die Mosebach an anderer Stelle dar-
gelegt hat.

Die katholische Dimension ist demnach in den Romanen
nicht auf Schritt und Tritt sichtbar im Sinne etwa der Darlegung
einer Weltanschaung, aber an exponierter Stelle tritt sie hervor.
Ein Beispiel: In Mosebachs neuestem Roman ,,Das Blutbuchen-
fest wird nicht als Zutat am Rande, sondern am dramaturgi-
schen Dreh- und Angelpunkt eine Ikone ins Spiel gebracht. Die
gesamte Romanarchitektur hingt gemaf3 Kohlers Analyse nicht
zuletzt an dieser Stelle. Und so verhalte es sich auch in anderen
Werken Mosebachs.

Auffdllig ist nach Kohler auch das Vorkommen von Tieren,
die in einem religidsen Sinngeflige stehen. Im zusammenfassen-
den Durchgang durch Mosebachs Romane liest sich das so:
,,Eichhornchen sind Verballhornungen der Geistlichkeit und so-
mit Christuskarikaturen (Das Bett), ein Hund verfiigt iiber ein
nahezu religidses Sensorium (Ruppertshain), Fische verehren
den neuen Mose (Westend), Ameise (Eine lange Nacht) und Bie-
ne (Das Beben) weisen ins Religionskollektiv der Gldubigen,
Schildkréte (Das Blutbuchenfest) und Stier (Die Tiirkin) sind
Stihneopfer, Baren(insel) (Der Nebelfiirst) und heilige Kuh
(Das Beben) sind Heiligtiimer (im Unterschied zur reinen Pro-
fanitdt), der Kakadu Kunstpriester (Was davor geschah), die Ra-
ben spiegeln eine reine, moralfreie, vorchristliche Vitalitéts-
sphire (Das Blutbuchenfest).”” (171) Das mag bisweilen recht
angestrengt konstruiert erscheinen. Kohler versucht aber aus
Theorie-Texten Mosebachs zu zeigen, dal3 hier kein Zufall wal-
tet, sondern die Vorgehensweise System hat.

Im Zusammenhang mit der religidsen Initiation tritt nach
Kohler der in der Objektivitat des Romanschriftstellers verbor-
gene Katholik Mosebach aus der Deckung. Dann ldsst er seine
Personen oft seitenlang theologisch-fachwissenschaftliche The-
men erortern, z.B. die Vereinbarkeit der Evolutionstheorie mit
den biblischen Texten, rechtliche Fragen im Hinblick auf einen
Mirtyrerfriedhof, (Christ-)Konigstheorien oder universalisti-
sche Ethikkonzepte. Es gelingt Kohler in solchen Zusammen-
héngen, eine bemerkenswerte Verbindung zu dem Staatsrechtler
Carl Schmitt (1888-1985) nachzuweisen, iber den Mosebach

— 906 —



noch im vergangenen Jahr einen Essay verdffentlicht hat. An-
hand vieler Belegstellen will Kohler zeigen, wie iiber ganze
Passagen der Romane und Essaybinde hin Gedankengénge Carl
Schmitts wiedergegeben werden, ohne als solche gekennzeich-
net zu sein.

Den Lesern von ,,Der katholische Roman — Martin Mose-
bach* wird einiges abverlangt. Die 190 Seiten des Buches bil-
den ein dichtes Konzentrat, vorgetragen in konzentrierter Form.
Eine gewisse Kenntnis Mosebachs und der Fragestellung setzt
Kohler voraus. Seine Ausfiihrungen bieten keine geméchliche
Heranfithrung an das Thema, sondern gehen sogleich in medias
res. Hierin zeigt sich das Buch wenig didaktisch.

Als promoviertem Oberstudienrat ist Kéhler aber doch daran
gelegen, der Didaktik die Ehre zu geben. Durch ein abschlie-
Bendes Register und tabellarische Ubersichten gestaltet er sein
Mosebach-Buch bewusst leserfreundlich. Es soll Hilfestellun-
gen bieten und offensichtlich zum Querlesen verfiithren. Die Ta-
bellen haben dabei Synopsen-Funktion: Sie ermdglichen es, die
von Kohler ausgemachten und im Text ausfiihrlicher erlduterten
Ubereinstimmungen und Entsprechungen in Mosebachs Roma-
nen mit einem Blick zusammenzuschauen. So zeigt eine von ih-
nen die Rezeption Carl Schmitts (80f.), eine andere die religio-
sen Strukturelemente in den Romanen auf (130ff.).

Alles ist darauf ausgerichtet, dem Leser vorzufithren, wie die
behandelten Werke sdmtlich ein und demselben Schema folgen
und — wenngleich verschliisselt — dieselbe religiose Botschaft
vermitteln. Dall man es so sehen kann, diirfte durch die Lektiire
des Buches klar werden. Muss man es aber auch so sehen? Wie
zwingend sind Kohlers Argumente? Dariiber diirften die Mei-
nungen weit auseinandergehen. Die einen werden Kohler par-
tiell oder vollstdndig zustimmen. Vielleicht wissen sie es sogar
zu schitzen, in den Romanen ein Grundschema zu erkennen,
das doch jeweils mit andersartigen Inhalten gefiillt ist. Auch An-
ton Bruckner hat man vorgeworfen, neunmal dieselbe Sinfonie

geschrieben zu haben, doch was wiegt diese Kritik angesichts
solcher Meisterwerke?

Andere werden Kohler vorhalten, mit seinen ,,schulmeister-
lichen* Methoden einem Dichter vom Range Mosebachs und
dessen Kunst nicht gerecht zu werden. Die angeblichen Uber-
einstimmungen zwischen den Biichern seien mehr in die Texte
hinein- als aus ihnen herausgelesen. Stilistische und inhaltliche
Schwichen und Fehler konnen die negative Bewertung des Bu-
ches stiitzen. (Wie kann es Kohler als Theologen z.B. passieren,
,.das paulinische Verbot des Gotzenopferfleisches™ (152) anzu-
fithren — in direktem Widerspruch zu 1 Kor 8?) Im iibrigen — so
wird man kritisch einwenden — sei die Behauptung, Mosebach
verfasse ganz entgegen seinen Selbstbeschreibungen ,katholi-
sche Romane®, in denen der Text zur ,, Kanzel® fiir ,,dominante
Belehrungen mit ,,Bekenntnis- und Verkiindigungscharakter
werde (vgl. 166), eine Beleidigung des Autors. Ganz zu schwei-
gen von weitaus schwerwiegenderen Vorwiirfen wie dem, ,,Hin-
du-Mosebach® (151) habe sich durch Teilnahme an einem indi-
schen Opferkult des Glaubensabfalls schuldig gemacht; so im
Kapitel ,,Apostasie” (147-156). Daher begriindet Kéhler den Ti-
tel seines Buches: ,, Der katholische Roman als Gattung darf al-
so nicht vereinnahmen; daf} sie nicht Der Hinduroman oder Is-
lamroman heiflit, liegt am Beheimatetsein Mosebachs im Katho-
lizismus* (22).

In jedem Fall bietet Kohlers (mit stolzen 49 Euro fiir 190 Sei-
ten nicht gerade preisgiinstige) Studie einen bemerkens- und in
vieler Hinsicht bedenkenswerten Zugang zu Mosebachs Ro-
manwerk. Die literaturwissenschaftliche Auseinandersetzung
mit dem Biichnerpreistrager des Jahres 2007 wird nicht an ihr
voriibergehen kénnen.

P. Bernward Deneke FSSP
Kirchstr. 16
88145 Opfenbach

HERBERT SCHNEIDER

Johannes Duns Scotus im Denken von Edith Stein

Francesco Alfieri

isog

La presenza di Duns Scoto nel
pensiero di Edith Stein

Frvwa e=co N
La presenza di Duns Scoto
H'l'l" !X‘ff-\'n"f'ﬁ) (f‘ll f'.}ff};l .‘!‘!‘l"n"n‘!

La questione dell individualita (Filo-
sofia, 55)

Einfiihrung: Hanna-Barbara Gerl-Fal-
kowitz, Vorwort: Angela Ales Bello
Nachwort: Giulio D’Onoftio
Morcelliana, Roma 2014, 256 Seiten
ISBN 978-88-372-2843-9, 17,90 EUR

Das neueste Werk des italienischen Franziskaners Francesco
Alfieri iiber die Gegenwart von Duns Scotus im Denken von
Edith Stein geht das Thema Person und Individualitit an. Wah-
rend nach Thomas von Aquin die materia quantitate signata,
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die durch Quantitét begrenzte Materie die Person bestimmt, ist
es nach Johannes Duns Scous die haecceitas, das ,Diesesda‘
bzw. die solitudo, die Einsamkeit des Menschen in seiner singu-
laritas, seiner Einzigkeit. Oft wird der Personbegriff in der Li-
nie auf Thomas hin gesehen und dabei der Bezug auf Duns Sco-
tus, wie er bei Edith Stein geschieht, nicht beachtetet. Der Be-
zug ist aber da, wie das Werk von Edith Stein ,,Endliches und
ewiges Sein‘ zeigt.

Alfieri macht mit dem Ziel der Analyse der scotistischen
Quellen deutlich, wie Edith Stein ihre phdnomenologischen
Untersuchungen auf das mittelalterliche Denken ausdehnt, wo
sie dem Voluntarismus von Duns Scotus und dem Intellektua-
lismus von Thomas von Aquin begegnet, wobei ihr die Erkla-
rung von Duns Scotus wichtig ist, dass das Prinzip der Individu-
ation eine positive Qualitdt des Seienden ist. Dabei geht es um
das letzte und echte Werk des Duns Scotus: “Tractatus de primo
omnium rerum principio” und nicht um das keineswegs von
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Scotus stammende, aber lange dafiir gehaltene Werk ,,Quaestio-
nes disputatae de rerum principio®, das — wie neuerdings erwie-
sen — nicht von Duns Scotus, sondern von seinem Kollegen in
Paris, dem Franziskaner Vitalis de Furno stammt.

Angesichts unterschiedlicher Terminologien fiir das Prinzip
der Individuation geht es zundchst um die Klarung, wie Duns
Scotus die Individuation als Singularitit versteht. Sie existiert
zusammen mit der natura communis, der gemeinsamen Natur,
die der Singularitdt jedoch vorausgeht. Die Singularitét ist nicht
negativ als fiir sich und getrennt von anderen zu verstehen, son-
dern hat ein positives Element. Nur durch dieses besteht die Sin-
gularitét, sie ist origindr. Duns Scotus sagt es: ,,Non est igitur is-
ta entitas materia vel forma vel compositum, inquantum quod-
libet istorum est natura, sed est ultima realitas entis quod est ma-
teria vel quod est forma vel quod est compositum®: ,,Diese En-
titét ist nicht die Materie oder die Form oder das Kompositum,
insoweit jedes von dieser Natur ist, sondern es ist die letzte
Wirklichkeit des Seienden, das Materie oder Form oder Kompo-
situm ist“. Diese Bestimmung wird von Alfieri bevorzugt
gegeniiber forma individualis, individuelle Form und gradus in-
dividualis, individueller Grad, da diese Bezeichnungen den Ein-
druck erwecken konnten, die Individualitit sei von auflen hinzu-
gefligt.

Edith Stein hat diese Einzigkeit und Besonderheit des mensch-
lichen Individuums als Person von ihrem Verstandnis der Phino-
menologie her deutlich gemacht als Einfiihlen bis zum Kern des
Individuums, wo der Mensch authentisch ist. Sie bringt ein Bei-
spiel: Die Erfahrung des Schmerzes eines anderen Menschen tritt
vor mich hin, aber sie hat nicht den Charakter einer wahrgenom-
menen Sache in Fleisch und Knochen. Ich erfahre den gelebten
Schmerz des anderen, und er nimmt mich hinein in den Zustand
der Seele des anderen. Ich lebe mit ihm, als wire es mein
Schmerz. Nun stelle ich fest, dass im Leben mit dem anderen
ich selber es bin, mein Ich in Beziechung zu seinem Du. Beide
behalten ihre Einzigkeit und Singularitdt und leben so das Wir.

Edith Stein findet diese Realitédt bei Scotus. Der Mensch in
seiner letzten Einsamkeit (solitudo) ist der Kern bzw. die letzte
Realitdt des Menschen, sich frei dem Mitmenschen zu 6ffnen.
Der Mensch muss seinem eigenen Ich begegnen und so wird er
dem Du des Mitmenschen in gleicher Anerkennung entgegen
treten. Einsamkeit bzw. der Kern als letzte Wirklichkeit (ultima
realitas) des Menschen ermdglicht die Offenheit und Solidaritét
zum Menschen und zu Gott. Die Gemeinschaft baut sich von
daher von der Person auf.

Der Zugang zum Kern der Person geschieht durch Intuition,
nicht durch generelle Wissenschaft, wie Stein und ebenso Duns

Scotus hervorheben. Dieser Kern der Person ist der tiefe Pol, um
den sich der personal-individuelle Charakter verdichtet. Der
Kern der Person ist auf Transzendenz angelegt und letztlich auf
Gott hin gedffnet. Dieser Kern ist nicht quantitativ zu verstehen,
sondern qualitativ, wie auch der Mensch nur als Korper quanti-
tativ, aber als Leib qualitativ verstanden wird. Die Individualitit
ist eine qualitative Wirklichkeit, ein Einzelsein, das Edith Stein
auch ,,leere Form® nennt, also leer von Materie und Form, aber
mit eigener Qualitdt. Sie bildet den Grund der Singularitét,
,fondo della singolarita“.

Das ist besonders wichtig, denn heute wird die Person natur-
wissenschaftlich und psychologisch von Elementen der bere-
chenbaren und erforschbaren Natur her verstanden. Aber fiir
Edith Stein ist — wie fiir Johannes Duns Scotus — das Prinzip der
Individuation jenseits quantitativer und formaler Elemente an-
gesiedelt. Damit hebt Edith Stein — sehr bedeutsam fiir das
Selbstverstindnis des Menschen als Person gerade heute — die
Einzigkeit des Menschen als Person hervor, die auch nicht ver-
einnahmt werden kann von gesellschaftlichen, politischen und
wirtschaftlichen Kraften, sondern vielmehr von ihnen zu achten
ist. Die Phdnomenologie hat gerade darauf aufmerksam ge-
macht und kann daher nicht durch eine wissenschaftlich-quanti-
tative Interpretation naturalisiert werden. Der Autor Franceso
Alfieri versteht es, schwierige Gedanken nachzuvollziehen und
unter einem leitenden Gesichtspunkt zusammenzufassen: hier in
der Frage der Einzigkeit der Person bei Edith Stein im Hinblick
auf Duns Scotus.

Das Buch wird beschlossen mit einem zweifachen Anhang.
Zum einen bietet Alfieri eine italienische Ubersetzung des Auf-
satzes des Franziskaners Marianus Miiller aus der Zeitschrift
,Wissenschaft und Weisheit“ aus dem Jahre 1963 iiber den
Stand der Scotus-Foschung. Schlielich finden wir noch einen
langeren Beitrag von Giulio D’Onoftio ,,Pensiero eidetico e pa-
radigma medievale®: ,,Eidetisches Denken und mittelalterliches
Paradigma“ vor. D’Onofrio macht deutlich, wie Alfieri darauf
hinweist und damit Edith Stein ergénzt, dass Gott nach Johan-
nes Duns Scotus liebt, weil er liebt; also nicht gelegentlich der
Siinde Adams Mensch wurde, sondern weil es seinem Wesen
entspricht und er gerade so die siindige Situation des Menschen
in Liebe aufnimmt und erldst und ihn in seiner gottlichen Liebe
vollendet. In seiner Darlegung macht D’Onofrio deutlich, dass
die haecceitas der Mensch in Liebe ist, ganz er selbst und zu-
gleich offen auf die anderen und letztlich auf Gott hin.

P. Dr. Herbert Schneider OFM
Franziskanerkloster Vossenack
52393 Hiirtgenwald
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schlagen, sonst sehr schén erhaltenes Exemplar 22 EUR
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